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Abstract  
This study aims to examine a number of contemporary readings and mechanisms that 

their authors have called for to be applied in reading the religious text, re-reading it and 

understanding it again, claiming that the ancient readings and classical approaches do not 

keep pace with the times and do not keep pace with the latest Western linguistic theories. 

Through this research, we try to shed light on this criticism of the Qur’anic discourse by 

Nasr Hamid Abu Zaid, and the concept of humanization. The study concluded that these 

contemporary mechanisms and new concepts did not add anything new and useful. 

Rather, their owners were confused in their application and failed to establish an accurate 

and specific scientific concept for them based on the accepted scientific foundations and 

frameworks. Among those who were influenced by the doctrine of Orientalism is the 

Egyptian author Nasr Hamid Abu Zayd, and we stand on one of his suspicions, which is 

that the Holy Qur’an - despite the high status and holiness of its source - is nothing but a 

human cultural product created by Muhammad the son of Abdullah, formulated in his 

language through his human thoughts and efforts after it was originally a Heavenly 

revelation. The Qur’an should be interpreted according to the linguistic meaning that is 

consistent with the culture and development of each era. The purposes and meanings of 

the Qur’an are consistent with the variables of time and its requirements, so it is necessary 

to keep up with the diagnosis of the application of the various concepts to these concepts, 

but limiting it to the purely linguistic aspect is not sufficient for the purpose because it is 

part of the reason. Rather, the rules controlling and regulating the process of interpretation 

must be taken into account so that the Qur’an does not turn into raw material. The 

frivolous produce from it that which has no proof from God. The purposes and meanings 

of the Qur’an are consistent with the variables of time and its requirements, so it is 

necessary to keep up with the diagnosis of the application of the various concepts to these 

concepts, but limiting it to the purely linguistic aspect is not sufficient for the purpose 

because it is part of the reason. Rather, the rules controlling and regulating the process of 

interpretation must be taken into account so that the Qur’an does not turn into a raw 

material from which frivolous people produce what has no proof from God. 
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  نصر حامد أبو زيد ينقد الخطاب الديني لد

 2عائدة طالبو    1د عبدالکریم الحیدريسی

 الملخص
 من بجديدة ليست أكثرهاالنبي وحول الكريم القرآن حول كثيرة شبهات المستشرقون أثار

 صياغتها أعادوا وإنما ،البيت وآهل النبي زمن المشركين من السابقون ذكره ما مع المضمون حيث
قة. عصرية بلغة تهدف هذه الدراسة إلى النظر في جملة من القراءات والآليات المعاصرة التي دعا  منمَّ

من جديد، بدعوى أن القراءات  وفهمهقراءته  وإعادةأصحابها إلى تطبيقها في قراءة النص الديني 
سيكية ا  تواك  العصر و ا  تساير آرر النظريات اللسانية الغربية ونحاول من القديمة والمناهج الكلا

 لنصر حامد أبو زيد، ومفهوم اا نسنة. الخطاب القرآنينقد رلال هذا البحث تسليط الضوء على هذه 
لم تضف شيئا جديدا مفيدا، بل والمفاهيم الجديدة ورلصت الدراسة إلى أن هذه الآليات المعاصرة 

 الأطرولها، وفق الأسس  ومحددأصحابها في تطبيقها وفشلوا في ضبط مفهوم علمي دقيق اضطرب 
امد حفإن من هؤا ء الذين تأثروا بمذه  اا ستشراق الكات  المصري "نصر  العلمية المتعارف عليها.

 -على علوُّ شأنه وقداسة مصدره-زيد" حيث نقف على شبهة من شبهاته، مفادها: أن القرآن الكريم أبو
ليس هو إا  منتَج ثقافي بشري من إبداع محمد بن عبد الله، صاغه بلغته من رلال أفكاره واجتهاده 
البشري بعد أن كان في أصله وحي سماوي. وينبغي تفسير القرآن بحس  الدا لة اللغوية التي تتفق 

طلباته، من ومتوتتماشى مع ثقافة كل عصر وتطوره. إن مقاصد القرآن ومعانيه تنسجم مع متغيرات الز
فلابد من مواكبة تشخيص انطباق المصاديق المختلفة على تلك المفاهيم، لكنّ اا قتصار على الجان  
اللغوي المحض ا  يفي بالغرض لكونه جزء علّة، بل ا بد من مراعاة القواعد الضابطة والناظمة لعملية 

 بثون ما ليس له من الله مِن برهان.التفسير حتى ا  يتحول القرآن إلى مادة أولية يُنتِج منها العا
 

  .نقد الخطاب، الخطاب الديني، المستشرقون، نصر حامد أبوزيد، الحداثيون :الکلمات الرئیسة
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 المقدمة

 القرن إبان ألمانيا، في ورصوصًا أوروبا، في كبيرًا تطورًا واللغوية التاريخية المناهج تطورت عندما
 بنتائج واوررج والرومانية، اليونانية الآداب على التاريخي النقد منهجية طبّقوا أن وبعد عشر، التاسع
لة أيضًا فهي الدينية؟ النصوص على نطبقها ا  لماذا: قالوا باهرة،  وجمل وألفاظ، حروف من مُشَكَّ

 .وعصرها بظروفها ومرتبطة وعبارات،
 ئواوفوج الجديد، والعهد القديم العهد أو والإنجيل، التوراة على يطبقونها بدؤوا لذلك ونتيجة

 موسى النبي تأليف من ليست التوراة أنّ : مثلًا  اكتشفوا فقد بال، على لهم تخطر تكن لم عجيبة بأشياء
 هالأن متأرر، تأليف من هي بل السلالالانين، آا ف منذ والمسلالالايحيون اليهود يعتقد كما السلالالالام، عليه

شارات على تحتوي صر في توجد أن يمكن كان ما وألفاظ ومرجعيات إ سى النبي ع س عليه مو  لام،ال
 .ميمالص في المسيحي الإيماني الوعي أصي  عندئذ هذه، أطروحتهم على القاطعة بالأدلة وبرهنوا

 ،لمتحجرونا الأصوليون يزعم كما الإيمان، يدمر ا  العلم إن: وقالوا بالنتيجة، قبلوا الليبراليين لكن
 !وينعشه يضيئه بل

 لعربا العلمانيون يسلالاتورد أن يريد التي المعركة وهي الغرب، عند النص تأويل معركة بدأت وهنا
 العملية لإجراء شلالاحرور ونصلالار حامد أبو زيد فبغيرهما، محمد والمهندس أركون، كمحمد أدواتها،

 آنيالقر النص وهو السلالاليم العضلالاو على يجرونها أنهم وحيد فارق مع لكن نفسلالاها، الغربية الجراحية
 .سلاموال الصلاة عليه له المبلغ النبي حتى يد؛ فيه لبشر ليس إلهي، نص أنه قطعًا ثبت الذي

شكلت سمى ما موجة و صرة القراءة) ي صراع موجات آرر( المعا ستمرة ال  النص تأويل حول الم
 .القرآني
 الحق، الفهم ناصلالالاية امتلاك يحاولون من بين صلالالاراع سلالالااحة المقدس والنص الوحي يزال فلا
صحاب من الغرب مقلدة وبين الإلهي، الخطاب من تعالى الله مراد عن والتعبير صر القراءة أ  ة،المعا

 .ةاا جتماعي للصراعات رجعًا وتكون السياسية، بالأحداث الفكرية المعارك هذه تتأثر ما وكثيرًا
 الله يرث أن إلى ومكان زمان كل في البشر على الشيطانية برؤوسها تطل الضلال أهل فتن فإن
 "ولوا : تعالى قال الدوام، على والباطل الحق بين الصراع لحتمية إا  هذا وما عليها، ومن الأرض

  (251)البقرة/ الأرض" لفسدت ببعض بعضهم الناس الله دفع
 حينما وأمر أدهى يكون الأمر لكن منهم، بينة على فنحن الكفار، عند من الفتن هذه كانت وإذا

 .بألسنتنا يتكلمون وممن جلدتنا، بني من الفتن هذه تخرج
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 العلم منهج عن ررج لأنه ظاهر، واضلالالا  به جاء ما وبطلان معلومة، المذكور الشلالالاخص وفتنة 
 .وهواه عقله تعالى الله كلام تفسير في واتبع القويم،

زون -حديثاً -الكريم وبالنبي الطاعنين بالقرآن ثم إنَّ  جملة من اا دعاءات الواهية،  على يركِّ
 :منها

مة إن -1 حاً  تعني" الوحي" كل لذهني التكلم" إشلالالاارة أو أو اقترا كان ، وإن"ا ما  مداً إن  رجلاً  مح
 . لتوسيع دعوته به قام الذي للدور مدروسة رطوات وقد اتخذ عبقرياً طموحاً،

صرانية وكرّس محمد  اليهودية من محمد منظومته الفكرية التي أودعها في القرآن اقتبس -2 والن
 .القرآن وفق إيقاع موسيقي مميز نظم ليستطيع الشعر لفن نفسه
" ميالأ" لفظ فإن المسلالالمون، يزعم كما والقراءة بالكتابة معرفة دون رجلًا بسلالايطاً  يكن لم إنه-3

 . آرر بعيداً عنه شيئاً  في القرآن يعني إليه المنسوب
 العالمب تتصلالال التي تلك رصلالاوصلالااً  المعاصلالارة، العلمية الأرطاء من ذكروا أن في القرآن كثير -4

 منكوسة بحس  الطرح القرآني. فهي معكوسة والكون،
سعى شراقية ت ست شتى فإن الحركة اا  سالي  ب سة النبي الخاتم الطرق والأ سل  قدا  لأجل 

ياتهم وأضلالالااليلهم  والقرآن تارير لمفتر قد تصلالالادى العلماء عبر ال الكريم من قلوب المسلالالالمين، ول
 مستندين إلى ثلاث ركائز:

 الحجة العقلية.-1
 الحجة الشرعية.-2
 الثوابت التاريخية.-3
اعي دوشبهاتهم والرد عليها مثلا  جميع استقصاء "بصدد-في هذا المَقام-لسنا حال، أية وعلى 

بل نكتفي بعرض شبهة لأحد  (137، 1991 ")المصري،الفتوحات الإسلامية ودعاوي المستشرقين 
 المتأثرين المصريين المعاصرين المدعو "حامد نصر أبو زيد".

 لمحة عن الكاتب نصر حامد أبو زيد

يد )بالهولندية:  ( أكاديمي 2010يوليو  5 - 1943يوليو  10) (Nasr Abu Zaydنصلالالار حامد أبو ز
ة العربية والعلوم مصلالاري، وباحث متخصلالاص في الدراسلالاات الإسلالالامية ومتخصلالاص في فقه اللغ

 الإنسانية.
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ضي واتُهم بالردة والإلحاد.  سعينيات من القرن الما صف الت ضجة إعلامية في منت أثارت كتاباته 
سلمة  ساس "أنه ا  يجوز للمرأة الم سراً، على أ صرية بالتفريق بينه وبين زوجته ق وحكمت محكمة م

 الزواج من غير المسلم".
، في البداية لم يحصل 1943يوليو  10ي إحدى قرى طنطا في نشأ في أسرة ريفية بسيطة، ولد فو

على شهادة الثانوية العامة التوجيهية ليستطع استكمال دراسته الجامعية، لأن أسرته لم تكن لتستطع 
بالحصلالالاول على دبلوم المدارس الثانوية  1960أن تنفق عليه في الجامعة، لهذا اكتفى في البداية عام 

 1961ي، بعدها عمل فنى ا سلكى بهيئة اا تصاا ت السلكية واللاسلكية من الصناعية قسم اللاسلك
م، ليتمكن من الإنفاق على نفسلاه، واسلاتكمال دراسلاته الجامعية، والحصلاول على ليسلاانس 1972-

م، بتقدير ممتاز، مما مكنه من اسلالالاتئناف دراسلالالاته 1972اللغة العربية من كلية الآداب جامعة القاهرة 
 1976م، وفى عام 1972ه معيدا بقسلالالام اللغة العربية جامعة القاهرة في نفس العام العليا، وتم تعيين

سات الإسلامية من نفس الكلية، بتقدير ممتاز، فتمت ترقيته إلى مدرس  ستير الدرا صل على ماج ح
م، مع مرتبة الشلالارف الأولي، عمل مدرسلالاا بنفس 1982مسلالااعد، وعندما حصلالال على الدكتوراه عام 

سم، وفى عام  ستاذ 1987الق ساعد. وعندما قدم أبحاثه للحصول على درجة أ ستاذ م ، ترقى لدرجة أ
تكونت لجنة من أسلالااتذة جامعة القاهرة بينهم د.عبد الصلالابور شلالااهين الذى اتهم في تقريره د.نصلالار 
بالكفر، وتلقى المتشلالالاددون اا تهام وحدثت القضلالالاية المعروفة التى انتهت بترك نصلالالار الوطن إلى 

، جريدة 2005نوفمبر  13 )حلمي،بعد أن حصلالال على درجة أسلالاتاذ، بأسلالاابيع.  1995المنفي، منذ 
 الحزب العربي الناصري(

 :وفاته
عاد إلى مصر قبل أسبوعين من وفاته بعد إصابته بفيروس غري  فشل الأطباء في تحديد طريقة 

التاسلالاعة  2010يوليو  5علاجه، ودرل في غيبوبة اسلالاتمرت عدة أيام حتى فارق الحياة صلالاباح الإثنين 
صباحا في مستشفى زايد التخصصي، وتم دفنه في مقابر أسرته بمنطقة قحافة بمدينة طنطا بعد صلاة 

 العصر.

 نظرة إجمالیة في كتاب نقد الخطاب الديني

يد، تمّ نشلالالاره من طرف المركز   كتاب نقد الخطاب الديني للمفكر المصلالالاري نصلالالار حامد أبي ز
 صفحة. 240بعته الثالثة، عدد صفحات الكتاب الثقافي العربي بالمغرب وبيروت في ط

صر حلالالالاامد أبو زيد ) شترك في 2010-1943ن صري، تمّ نفيه إلى هولندا، تركز كتبه وت ( مفكر م
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مجموعها باا نشلالاغال على همّ التأويل والممارسلالاات الهيرمونطيقية على النصلالاوص الدينية والتراثية  
هذ الهمّ بعبارة أررى على همّ لغوي، ضمن فلسفة  ا ستثمارها، ومن ثمّ تجديد الفكر العربي، ينطوي

اللغة التي يبدو كأنه يرى فيها عالماً واسلالاعاً ممتلئاً بالمجهول، وفي الوقت نفسلالاه يعجّ باا ضلالاطرابات 
لك  عاف لت ية إسلالالا لك فهو يقوم بعمل طاق منغلق، ولذ لديني إلى ن طاب ا بالخ ية التي أودت  المرضلالالا

 ديد. النصوص من أجل بثّ الحياة فيها من ج
 عرض إشكالية الكتاب بتفصيلاتها في الفصول:

 مقدمة الطبعة الثالثة -التالي: يتكوّن الكتاب من مقدمة وثلاثة فصول موزعة على الشكل 
 الفصل الأول: الخطاب الديني آلياته ومنطلقاته الفكرية

 الفصل الثاني: التراث في التأويل والتلوين: قراءة في مشروع اليسار الإسلامي
 فصل الثالث: قراءة النصوص الدينية: دراسة استكشافية لأنماط الدا لةال
المقدمة:في عرض مقدمة الطبعة الثالثة يتحدث عن موضلالالاوع المد الإسلالالالامي أو الصلالالاحوة  -

 حس  أصحابها باتجاهاتها:
 * اتجاه ينظر للظاهرة بإيجابية، يمثله رجال الأزهر ورجال الدين من المعارضة.

الظاهرة تعكس رصوصية ترفض التبعية وتكتفي بالجري وراء الأصول واا كتفاء * اتجاه يرى أنّ 
بها، أنصار هذا اا تجاه ينتمون إلى اليسار السياسي والفكري المحتوي للفكر الماركسي واا شتراكي 

 والقومي.
* اتجاه رافض لشلالاعار "الإسلالالام هو الحل"، ينافس اا تجاه الأول، وعادة يُطلقون على أصلالاحاب 

 اا تجاه "التنويريين أو العلمانيين".هذا 
 (10 ،2007زيد،  )أبو

يتجه أبو زيد لتقويم النصلالاوص، حيث يركز على المنهج الشلالاعوري المتبع في التأويل اليسلالااري 
الذي يعتمد الشلالاعور كوسلالايط ذهني لممارسلالاة التحويل الدا لي، أو بالأحرى التلوين، وهو في ذلك 

 يقوم على رطوتين:
صوص، ومادة ذلك الإتيان  -1      شعورياً لإكمال تحليل الن ستنباط النقائص منه  بنص قديم، وا

 الشعور تعبر عن البناء النفسي المعاصر.
اا نطلاق من أنّ تحليلات القدامى تتسلالالام بكونها عقلية صلالالاورية، وهي بذلك غير كافية  -2    
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 تتطل  إضافة جديدة منبعها روح العصر.
مل مع النصوص إلى أنّها صور فارغة يمكن ملؤها وفقاً للمنهج، ينتهي المنهج الشعوري في التعا

فارضلالااً تصلالاوراً صلالاورياً عدمياً، يهدر الدا لة الأصلالالية للنصلالاوص التي يمكن أن تفصلالا  عن دا ا ت 
متناقضة تمثل إيجابيات وسلبيات النص المتزامنة في اللحظة نفسها، لكنهما معرضان أيضاً للتلوين، 

ستناداً متناسياً أنّ النصوص قو ال  فارغة المضامين، يمكن ملؤها بمضامين وفقاً لمتطلبات العصر ا
لمنهجهم الشلالاعوري، وموضلالاع العجز أيضلالااً في هذا المنهج يكمن في إرفاقه في اكتشلالااف دا ا ت 
كار على  ل  الأف هذا النحو لن يؤدي فقط لق هذا المنهج على  نه، و مارسلالالااً تلوي الفكر المعتزلي م

 تناقضات ضد التجديد.رأسها، بل سيؤدي إلى 
 ولأنّ التوفيقية هي الآليّة المعبّرة عن جوهر العمل اليساري، فما مدى نجاحها وإرفاقها؟

ضي، كما يوفق بين أطراف  ساب الما ضر لح ساري أقرب للإرفاق، لأنّه يجمد الحا شروع الي الم
ستيمولوجي، على الإبلم يتض  الخلاف واا تفاق بينها، فأرضع الفكر للسياسة وتغل  الأيديولوجي 

متجاهلًا السياق اا جتماعي والتاريخي للتراث بوصفه شعورياً مثالياً مفارقاً، ولذلك فمن الطبيعي أن 
 تتحول عملية إعادة البناء إلى طلاء، والوقوع في التلوين بدل التأويل.

التراث،  إنّ ذلك جزء من الحقيقة، والجزء الآرر أنّ ذلك المشلالاروع نج  إلى حد ما في دراسلالاة
فهناك جهد في تأويل العقائد راصة الألوهية من أجل تجاوز اغتراب الإنسان بالعالم مجسداً محاولة 
مشلالالاروعة لتحول اللاهوت إلى أنثروبولوجيا، وما يهمّ في تأويلهم هو التعامل مع العقائد الإسلالالالامية 

حيث يتحول المطلق إلى بوصلالافها موجهات للسلالالوك أكثر من كونها عقائد تدل على المفارق "الله"، 
سيد، وبدل أن يكون الوحي غيباً  صاً العقل من التج سان لبلوغه مخل سعى الإن مبدأ معرفي رالص ي

 فهو شرع، والوجود الإنساني هو الأصل.
يتحول الوحي من علم إلهي إلى كونه علماً إنسلالالاانياً بمجرد قراءته وفهمه وتفسلالالايره، وهذا يدفع 

لا"إنسانية الوحي"، ول تأكيد الفكرة كان التركيز على علاقة الوحي بالواقع كرسالة، وكبعد أفقي للقول ب
دون النبوة كبعد عمودي متعلق بأصلالال الوحي، إذ ا  تهمّ طريقة اا تصلالاال بين النبي والوحي بقدر ما 
تهمّ الرسالة التي كان يمكن الوصول بها إلى صياغة علمية تمثل جدلية الوحي/الواقع، والتي أهملها 

اليميني بالتركيز على البعد الرأسلالالاي، لكنه في الوقت نفسلالالاه ا  ينكر مرافقة حركة الوحي  الخطاب
لحركة الواقع، وا  يعدل من رؤيته الميتافيزيقية، عكس اليسلالاار الذي يشلالادد أكثر منه على اتصلالااله 

بالن تافيزيقي إلى الفيزيقي والوحي إلى الطبيعة ليتعلق  بل يكاد اليسلالالاار يُحوّل المي اط شلالالابالواقع. 
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 الذهني للإنسان في كل زمان ومكان، وليس مجرد حادثة طرأت في التارير ثم انتهت. 
السؤال الذي يطرحه أبو زيد: ما الهدف من استمرارية الوحي؟ أا  يتعارض مع تاريخيته 
المطروحة؟ فضلًا عن صدامه مع السلفية، فإنّ ثنائية العقل والنقل لم تسلم من هاجس التوفيقية 

لتلوين ممّا قضى على إمكانياتها الخصبة ليفقد الوحي بُعده التاريخي، ويتحول إلى مبادئ والتردد وا
مطلقة رارج التارير، وعلى هذا النحو يتحول العقل إلى تابع للوحي ا  يعتمد على نفسه كونه معرّضاً 

كلّ شيء  تركللخطأ، وحتى لو كان قادراً على بلوغ الصواب فسبيله إلى ذلك طويل، ولذلك ا  بدّ أن ي
للوحي، وبذلك يتحد الخطاب اليميني مع الخطاب السلفي ويقع في قبضة اليمين، وبذلك يقع في 
عبادة النص. هذا التردد سيحتم عليه أن يقوده إلى نقد منهجه العقلي رغم قوله "احتمينا بالنصوص 

كن معاً، لكنّ ذلك لم ي فدرل اللصوص"، قد يبدو هنا أنّ اليسار بلغ درجة دافع فيها عن النص والعقل
بطريقة جدلية تامة، كما أنّ هناك ثنائيات كثيرة لم يتمكن المنهج اليساري من حلها، لذلك تظلّ 

 مؤشرات نجاحه جزئية متناثرة، لكن ا  يمكن إنكار أنّها كانت رطوة يمكن أن تقود إلى التنوير.
شافية لأنماط الدا لة" فيبين فيه أن   ستك سة ا صوص الدينية: درا صل الثالث "قراءة الن أما الف

الفكر الديني يسلالاعى بتحليله وفهمه إلى كشلالاف عناصلالار التقدم وعزل عناصلالار التخلف، بعكس الفكر 
 الذي يكتفي فقط بالدفاع عن الواقع وتبريره، وما يريد العودة إلى الماضلالاي ليسلالاكن هناك فهو ليس

بفكر لأنه ا  يقتحم المجهول انطلاقاً ممّا هو معلوم، الفكر الديني ليس مقدّسلالااً، فالقوانين البشلالارية 
بت  ثا قدّس  لدين نص م فا لديني،  لدين والفكر ا يأتي المؤلف لضلالالارورة التمييز بين ا تحكمه، وهنا 

صور وبين كلّ بيئة، شري يختلف بين الع سليم هو ما وهذا الت تاريخياً، أمّا الفكر الديني فهو اجتهاد ب
كاف  رواد النهضلالاة من أجله، لكن يطرح أبو زيد سلالاؤااً  مؤلماً بالنسلالابة إليه: "كيف اسلالاتطاع الفكر 
الديني المعاصر أن يخفي تلك الحقائق ويحاول أن يهيل عليها تراب النسيان لحساب إطلاقية تقارب 

 .(196، 2007ب الديني )أبو زيد، حدود القداسة ينسبها إلى نفسه بطريقة غير مباشرة؟" نقد الخطا
قبل الإجابة عن السلالاؤال يبرز أبو زيد مظاهر تلك القداسلالاة التي تتجلى في مصلالاطل  "الأسلالالمة" 
لجميع مظاهر النشلالالااط الإنسلالالااني الذي ينطوي على دعوة ظاهرها الرحمة وباطنها العذاب لبعض 

مفكري الإسلام يعرض تفسيره الطبيعي العلوم والآداب والفنون، وما يلفت اا نتباه هو أنّه ا  أحد من 
والإنسلالااني على أنّه الإسلالالام، كما لم يأرذ المسلالالمون تفسلالاير حبر الأمّة عبد الله بن عباس تفسلالايره 
للرعد الذي يرجعه إلى أنّ مَلكاً يسلالاوق السلالاحاب بمقلاع من فضلالاة بطابع القداسلالاة بحيث ا  ينبغي 

لمسلالالمين فهموا أنّ أمر ذلك ليس من ارتصلالااص مخالفته في البحث العلمي، والأمر راجع إلى أنّ ا
شري، هذا الفهم أدى لإنجازات علمية يفخر بها الفكر  صاص العقل الب صوص الدينية بل من ارت الن



 

 

 

 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 نقد الخطاب الدینی لدي نصر حامد ابوزید
 د عبدالکریم الحیدري  و  عائدة طالبسی

 
 120 ـ92: الصفحات

100 

صرين، ورطورة  شأن المعا سلمة كما هو  سلافنا كانوا مولعين بهاجس الأ الديني إلى اليوم، رغم أنّ أ
ضعها بين أي سيطرة وو سلمة تكمن في مد ال سميته الأ دي رجال الدين لينتهي بالأمر إلى ما يمكن ت

بمحاكم التفتيش، وتصلالاف غيرها من الأفكار باا نحراف والإلحاد راصلالاة الشلالايوعية والماركسلالاية 
 والعلمانية.

يعود أبو زيد إلى سؤال أساسي: "كيف أمكن لإنجازات النهضة والتنوير أن تنزوي في دائرة ضيقة 
ي غاشم يسعى إلى إطفاء كل المصابي  الإنسانية التي جاءت مفسحة المجال لسيطرة رطاب دين

يتاً جديداً  (، 194 ،2007نقد الخطاب الديني )أبو زيد، " الأديان السماوية لتقوي وهجها، وتمنحها ز
يتفق أبو زيد مع ردّ ذلك إلى الطبيعة التوفيقية لتلك النهضة إضافة لهشاشة حامليها من الطبقة الوسطى 

تبعيتهم السياسية، دون تأسيس أفق معرفي جديد، ولذلك من الطبيعي أن يعود البعض الذين ارتاروا 
 منهم إلى السلفية، رغم أنّ رطاب التنوير كان ضد الدائرة السلفية.

إنجاز التنوير كان برفع القداسلالالاة عن الخطاب الديني القديم والحديث بوصلالالافه تاريخية متطورة 
، ونظراً للصراع الأيديولوجي بين الخطاب التنويري والسلفي لم قابلة للتعدد، لكن ذلك لم يكن كافياً 

ند كلا  ية ع لدين ية للنصلالالاوص ا تاريخ ية اللا مّا كرّس الرؤ تاج السلالالالفيين م ينقطع التنويريون عن إن
الفريقين في إنتاج وعيهم التاريخي العلمي بالنصلالاوص الدينية، وأبو زيد ا  يعني بذلك علم "أسلالاباب 

لنسر"، بل إنّه يعتمد على إنجازات العلوم اللغوية راصة في النصوص، وأنّ نقطة النزول" أو حقائق "ا
 البدء والنهاية هي الإنسان.

النصلالاوص الدينية نصلالاوص لغوية تنتمي لثقافة محددة، لها فعاليتها الناشلالائة عن رصلالاوصلالايتها، 
دارل  من تطوروالعلاقة بين اللغة والكلام بصددها علاقة جدلية، وأصالة النصوص تقاس بما تحقق 

 نظامها اللغوي وفي الثقافة والواقع، مبدعة شيفرتها الخاصة لذلك السبيل.
بعد هذه المرحلة يطرح أبو زيد سؤااً  آرر يقول عنه: "سؤال يطرح إشكالية الفارق بين النصوص 
قاً لنموذج تفرقة  ية التي تخضلالالاع بسلالالاهولة لمنهج التحليل طب لدينية وغيرها من النصلالالاوص اللغو ا

 (.171 ،2007نقد الخطاب الديني )أبو زيد،  سير بين اللغة والكلام"ديسو
هناك توهم اا نفصلالاال بين كلام الإله وكلام الإنسلالاان الذي قد يصلالال إلى درجة التعارض بينهما، 
وهذا الوهم يعيق إرضاع الكلام الإلهي لمناهج التحليل العقلية الإنسانية، وهو توهم أسسه التصور 

به بين طبيعة نزول القرآن وطبيعة مولد المسلالاي  لدى المسلالايحية دارل البناء الأشلالاعري، هناك تشلالاا
العقدي للإسلالالام نفسلالاه، بل ويتجه إلى أنّ لهما البنية نفسلالاها على اعتبار أنّ المسلالاي  كلمة الله كما 
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القرآن كلام الله، الأول ألقي إلى مريم والثاني إلى محمد، أي أنّ مريم= محمد، والوسلالايط نفسلالاه هو  
سيحية جبري شكل نص وفي الم شكل ملموس في الإسلام ب سّد كلام الله ب ل، وفي كلتا الحالتين تج

بشلالاكل بشلالار، وكلاهما يتحول الإلهي إلى بشلالاري ويتأنس، كلاهما يقع في وهم الطبيعة المزدوجة 
صل الميتافيزيقي  سكين بالأ ضوعية والتاريخية للظاهرة، متم لكليهما، وهذا فيه إهدار للحقائق المو

به عن الم تاريخي معين، ونفي الإنسلالالاان وتغري يديولوجي في واقع  مّة انعكاس موقف إ فارق، ومن ث
 واقعه ليس لحساب المطلق بل لحساب الطبقة التي تحل محل المطلق.

ستغلاقها  شيفرتها إا  قوة إلهية مثلها، ممّا يعني ا القول بإلهية النص يعني أنّه ا  قوة يمكنها فك 
أن يرفع راية العجز أمامها، ومادامت بشرية اللغة والثقافة فإنّها نصوص تاريخية، أمام الإنسان، وعليه 

له من  ما تنق باً  غال لة النصلالالاوص،  مّا يحرك دا  فة م قا ية تتطور مع الواقع والث ها حرك غة بطبيعت والل
يات القرآن.  ية من آل جاز آل فالم ته،  بارا لك مؤشلالالارات في الكثير من ع لذ جاز، و قة إلى الم الحقي

طاب الديني المعاصر ا  يعارض التأويل المجازي لكن ذلك من بابه البلاغي فقط، ا  ينطلق من والخ
شف عن طابعه الأيديولوجي الذي  سكاً يك سكاً بالدا لة الحرفية للنص تم صوص متم فهم علمي للن

لهو "ينكشف أيضاً في حال وثبه على المعنى الحرفي وفقاً لما يخدم أهدافه، كما هو الشأن في عبارة 
يد، الخطاب الديني يأرذها بحرفية  6الحديث" الوارد في الآية  من سلالالاورة لقمان كمثال يأرذه أبو ز

 على أنّها "الغناء"، والأرطر هو استنتاجه أنّ الغناء حرام بكلّ أنواعه.
ما يفيد العموم؛  ما يفيد الخصلالالاوص وهناك  لدا لة، فهناك  باه هنا إلى جانبي ا كان ينبغي اا نت

شلالالاير مباشلالالارة إلى الواقع اا جتماعي والثقافي لإنتاج النص، والثاني يعي الجان  المتجدد فالأول ي
 والمستمر مع كل قراءة، والخاص يمكن بالتأويل المجازي أن يتحول إلى عام.

التمسلالاك الحرفي يقوي المتشلالاددين في مواجهة المعتدلين الذين ا  يقدمون تأويلًا أو حلًا لتلك 
سد ثلاث مرات مجازياً ومرّة بدا لتها الحرفية،  النصوص، من أمثلة ذلك ستخدم كلمة الح أنّ القرآن ا

يل دا لي في اسلالالاتخدام الكلمة لنقلها من الأسلالالاطورة إلى العقل، هذا تأويل من  وهذا يعبر عن تحو
دارل النص، أمّا من رارجه فتحكمه، فتكون لمن أراد أن يتجاوز ذلك بآلياته اللغوية الخاصلالاة، وهو 

 تكره نفعي أيديولوجي يوقع في التلوين.تأويل مس

 تعقیب حول الكتاب ومضمونه الفكري:

إنّ كتاب نقد الخطاب الديني يمثل أحد الكت  الثلاثة المسلالااهمة في ترسلالايم العقل في فكر أبي 
سطية، إنّها كت   سيس الأيديولوجية الو شافعي وتأ زيد، مع كتاب الخطاب والتأويل وكتاب الإمام ال
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سلط على الرجل نتيجة كتبه، فكانت هذه الكت  عبارة عن ردود ظهرت في ظرف  ساده التكفير الم
موجهة لخطاب الخصلالاوم ممارسلالااً إزاءها مهمة التعرية فاضلالاحاً أوجه العي  والقصلالاور في رطاباتهم 

ة الفلسلالاف "الدينية، هذا الكتاب كان عبارة عن ممارسلالاة تعقيلية لحاجة شلالاديدة في دحض الخصلالاوم
 .( 568 ،2014مجموعة من الأكاديميين العرب،) العربية المعاصرة

فكانت مهمة الكتاب الذي بين أيدينا على هذا النحو هي القيام بعملية مناظرة أو حوار بالحجة 
 للدفاع عن التفكير ضد التكفير الممارس من طرف رطاب قاصر.

ياسية التي ة والسحين نذكر مع أبي زيد كلمة رطاب ديني نتجه بفكرنا إلى تلك الحساسيات الديني
 (.181 ،2010أباه،) الفكر العربي " أعلامتترجمها التيارات الأصولية وتيارات الإسلام السياسي

شدة رطورته، وفي الوقت   ضافة للخطورة الكامنة في باطن الخطاب الديني فإنّ  وهذا يعني أنّه إ
ين مقدّس غيبياً يمثله الدنفسلالاه صلالاعوبة مواجهته، تتأتّى من كونه يعبر عن بعدين مقدّسلالاين: الأول 

الذي ا  نقاش في مضلالالامون رطابه كونه ا  رطاب يعلو قداسلالالاة فوقه، والمقدّس الثاني: مقدّس 
سلالاياسلالاياً كونه يعبر عن السلالالطة الدنيوية العليا للدولة والمعبرة عن النظام الذي بيده ناصلالاية مواطنيه 

 هويّة البلاد.التي تقع تحت رحمة قبضته، وكونها السيادة العليا الممثلة ل
 ينتقد علي حرب رؤية أبي زيد النقدية من زاويتين:

سة من  ساط القدا سح  ب ضده وأوقعته في مأزق، حينما حاول  الأولى: في أنّه قام بلعبة انقلبت 
تحت أقدام رجال الدين ومحاولة تأويلها بشلالالاكل علماني، وبما أنّه يرى من الدين ضلالالارورة لمواكبة 

ن كمشلالاروع نهضلالاوي ا  تتمّ إا  من رلال أهله، رغم دعوته للنظر إلى الدين النهضلالاة فإنّ فاعلية الدي
سلك في حقيقة  سعى إلى هذا الم ساطير فإنّه كان ي شكل علمي وتنقيته من الغيبيات المفارقة والأ ب

 (.100،  1997،)حربأمره من أجل الدعوة لمصالحة الدين مع التوجه العلماني. اا ستلاب واا رتداد 
النقدية لعلي حرب يشلالاوبها بعض القصلالاور حينما ينفي الجهد العلماني في نقد الخطاب الرؤية 

الديني وكأنه ليس شلالالاأنهم، بيد أنّ الخطاب الديني والعلماني رطابان قد يجتمعان في التعبير عن 
الواقع نفسلالاه بمنظوريتهما الخاصلالاة، وهذه الحالة تفرض عليهما التواصلالال والقيام بتأويل متبادل من 

ية طرف  آليات كل منهما ا رتبار مدى التماسلالالاك المنطقي وواقعية كل منهما من أجل حركة فكر
القراءة  "تمكننا من المجيء ببديل يمثل وسيطاً يجمع بين المتناقضات في تركي  مصحَّ  ومصحِّ .

 (.146 ،2010السعدي، ) الأركونية للقرآن الكريم
يد الواقعية كمنهج في الت  عامل مع النص، لكنه يبين ا  واقعيته حينما حج الثانية: يتبنى أبو ز
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كلًا من النص والواقع، وانتهى بمنهجه إلى إهدار كينونة النص، لأنّ الواقعي يربط بين النص والواقع  
بوصلالاف النص نتاجاً للواقع أو أداة لإنتاجه أو إعادة رلقه، فكان منهجه نافياً لحقيقة النص، لكن في 

ما كان ليكون ر عن  حقيقة الأمر  ما لم يكن هناك واقع عبَّ لديني  قد الخطاب ا هناك كتاب بعنوان ن
سة، ثم إنّ الخطاب الديني كنص تحوّل  سيا سّت الخطاب الديني بفعل رجال الدين وال الأزمة التي م
إلى واقع أثار موجة نقدية رلق مع تلك الموجة نصلالاوصلالااً وُلِدت لتحاور وترد على كتاب نقد الخطاب 

ي د بنصوصه، وهو ما يتجلى في نصوص كل من محمود علي مكي وعبد الصبور شاهين الديني لأبي ز
صلالافحة كخطابات تضلالامنت  56وتعقي  قسلالام اللغة العربية بالقاهرة والتي يوردها أبو زيد في حدود 

نصوصاً نتجت لترد على نصوص نقد الخطاب الديني، وهي بهذا العمل إنّما نصوص/ وقائع أنتجت 
ى اعتبار أنّ كلًا من النص والواقع صورة للكائن نفسه من وجهة رصوصية نصوص/وقائع أررى عل

ستغل المجال لذكر بعض تلك النصوص بصدد عرضنا لنصوص عبرت  صلة بهما، وهنا ن الذات المت
 عن قراءات نقدية للكتاب:

فمحمود علي مكي يقول في تقريره: "ا  تمنع طرافة هذه الدراسة وجدتها من أن نخالف صاحبها 
ية  في ثل حر كان يم لذي  ه ا نّ ثل نظرته إلى الفكر اا عتزالي على أ ها، م قدم يات التي ي بعض المعط

سية  سية العبا سيا سلطة ال الفكر والديمقراطية والعدل، فمن المعروف أنّ المعتزلة منذ أن ارتبطوا بال
مبدأي  بعيد عنحاولوا أن يفرضوا آراءهم بالقوة، وعملوا على التنكيل بمخالفيهم في الرأي على نحو 

صداقيتهم، هذا وإن كنا نعترف بأنّ منهجهم العقلاني ومنهج  حرية الفكر والديمقراطية ممّا أفقدهم م
من واصلالال مسلالايرتهم من فلاسلالافة المسلالالمين كان كفيلًا بأن يؤدي إلى منجزات حضلالاارية أكبر وأكثر 

 .(101، 1997،)حرب فاعلية لو قُدر لتلك المسيرة أن تستمر". اا ستلاب واا رتداد
صورة الفكرية التي يتخيلها أبو زيد   ستوى ال سبة إلى محمود علي مكي يكمن على م الرفض بالن

باً، وطبيعة التحامل على الفكر  لذي يرى فيه نجاحاً ومكسلالالا عن المعتزلة دون منهجهم العقلاني ا
لديني ع طاب ا قد الخ مل على فكر ن حا كان الت له  لذي من رلا له مكي ا لذي يمث بر عن المعتزلي ا

ضية المعتزلية بثقة يبدو من رلال قول "مكي" إنّها مبالغ فيها  رفض لوقوف رطاب أبي زيد على الأر
 ا  ينبغي أن تصل لذلك الحجم الذي يعمينا عن الجزء الأسود من فكر المعتزلة. اا ستشراق والتبشير

 .(95 ،1995الجليند، )
مكي، فيتجه منذ بدايات تقريره إلى شنّ  أمّا عبد الصبور شاهين، وبعيداً عن هدوء محمود علي

ضربات عنيفة وشرسة إلى ما أنتجه أبو زيد في هذا الكتاب فيقول: "وفي المقدمة يهجم الباحث على 
الغي  بأسلوب غري ، فيجعل العقل الغيبي غارقاً في الخرافة والأسطورة مع أنّ الغي  أساس 
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 (13 ،2007الإيمان". نقد الخطاب الديني )أبو زيد، 
ويقول: "وهو أيضلالالااً يقع في مغالطة رطيرة حين يقرر أنّ العلمانية ليسلالالات في جوهرها سلالالاوى 
التأويل الحقيقي والفهم العلمي للدين، وليس ما يروج لها المبطلون من أنّها الإلحاد الذي يفصلالالال 

ضاعف من الدين عن المجتمع والحياة )...(، وا  أدري إن كان ذلك جهلًا بمفهوم العلمانية، أو هو ي
 (14 ،2007رطورة هذا اا تجاه بتزييف المفاهيم". نقد الخطاب الديني )أبو زيد، 

ما يرفض  مان، ك ثل الإي ي ، كونه يم ناك رفض من رلال القول السلالالاابق لأيّ جرأة على الغ ه
مفهومه للعلمانية الذي يسلالاعى من رلاله أبو زيد لإقحامها في الممارسلالاة العلمية والتأويلية الدينية، 
وأبو زيد من هذا المنطلق يمارس عملية تضلالاليلية تغي  المعنى الصلالاحي  للمفاهيم. أمّا تقرير لجنة 
قسلالام اللغة العربية فهو يتجه إلى النبرة نفسلالاها والعبارات والنبرات نفسلالاها التي أتى بها عبد الصلالابور 

 شاهين.
، ني( و)مفهوم النصلقد حاول الدكتور المصري نصر حامد أبو زيد في كتابيه )نقد الخطاب الدي

سلوب  سبحانه بأ سة قرآنية في علوم القرآن( أن يهدم ارتباط نص القرآن الكريم بالواج  المطلق  درا
له على النبي ياً منزاً  من ال نه لم ينكر أن يكون القرآن وح يث إ يد، ح جد كادمي  كل فني أ بشلالالا

صاً لغوياً  ته الإلهية والإعجازية،  فجعله ن سيَّ صوص العربية يت صري ،  ولكنه أنكر قد عين كباقي الن
فهمه وتشخيص مصاديقه من رلال ما يستظهره القارئ العارف باللغة العربية وأساليبها، وقد أسس 
ين والفكر الديني" باعتبار أن الدّين قوامه النص الثابت  نظريته تلك بناءً على ضلالارورة التمييز بين "الدِّ

كذلك ا  نشلالالاكك  يني فهو فهْم تاريخياً من التحريف والقرآن  لدِّ ما الفكر ا ناحية، وأ يه من هذه ال ف
صي محض، وعلى حدِّ تعبيره:  صل بين الدّ "شخ هو  :ين والفكر الديني، فالدينا بد من التمييز والف

فهم هو اا جتهادات البشرية ل :، في حين أن الفكر الدينيمجموعة النصوص المقدسة الثابتة تاريخياً 
 ها. ئلج دا تلك النصوص وتأويلها واستخرا

ضاً  صر، بل ومن الطبيعي أي صر إلى ع من  أن تختلف ومن الطبيعي أن تختلف اا جتهادات من ع
هادات ، وأن تتعدد اا جتهطار بعينإإلى بيئة في -دواقع اجتماعي تاريخي جغرافي عرقي محدّ -بيئة 

 (14 ،2007و زيد، نقد الخطاب الديني )أب ..".بالقدر نفسه من مفكر إلى مفكر دارل البيئة المعينة
فهو ا  يرفض اا جتهاد في قراءة النص مهما كان الفهم مجانباً للقراءات الأررى؛ بل إنه يرفض 

 تقليدها والتحجر على مضامينها.
ست ثوب  ستها بعد أن لب صوص وإن كانت وحياً إلهياً إا  أنها انتزع عنها قدا وهو يرى أن تلك الن
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شر راضع  ستوى عقل الب شف مدلولها المتغير بما اللغة وأصبحت بم ة لقوانينه واجتهاده ونظره في ك
لهي للنصوص الدينية ا  المصدر الإكون و.." يتناس  الثقافة البشرية وتطورها، حيث يقول بوضوح:

نها "تأنسلالالانت" منذ تجسلالالادت في التارير واللغة وتوجهت بمنطوقها لأ ؛يخرجها عن هذه القوانين
ابتة في فالنصوص ث ،نها محكومة بجدلية الثبات والتغيرإد.البشر في واقع تاريخي محدّ  ىلإومدلولها 

 (117 ،1994) أبو زيد، .".. المنطوق متحركة متغيرة في المفهوم
ثقافي يكون في هذه الحالة قضلالاية بديهية.. ولذا يكون منهج التحليل  منتَج القول بأن النص "إن 

ياني الممكن لفهم الرسالة، ولفهم الإسلام". اللغوي هو المنهج الوحيد الإنس د، فلسفة التأويل ) أبو ز
1998، 24) 
ناء الفكري والروحي في نفس الأمر؛ فهو دسل للسلالالام في     كل رطراً على الب هذا الفهم يشلالالا

 العسلالال، وا  يمكن معرفة رطره لغير الخبير المتمرس، فلابد من معالجة هذه الأفكار بموضلالاوعية.
 (.2000، أفريل 28شوقي، مجلة فكر ونقد، ، العدد ) في قراءة التراث الإنسانيمفتاح التأويل 

نْسَنَة"  دعوى
َ
 الكريم القرآن"  أ

 :الدعوى تقرير لا أ
نْسَنَة" بلالالا وغيره نصر حامد أبو زيد يَقْصِد

َ
س الذي الموقف ذلك ؛" الأ  تبرهويع لذاته، الإنسانَ  يقدِّ

 مركز هو الإله بأن إيمانهم في هي اليوم؛ المسلالالالمين مشلالالاكلةَ  أنَّ  ويرون القيم ومحورَ  الكون، مركزَ 
 التشريع. ومصدر الكون،

 قافيث منتَج إا  هو ربانياً، أي ليس ا  إنسلالالاانياً، كتاباً "  الكريم القرآن"  اعتبار إلى يدعون وهؤا ء
شري شري واجتهاده أفكاره رلال من بلغته صاغه الله، عبد بن محمد إبداع من ب  يف كان أن بعد الب
صله سير وينبغي. سماوي وحي أ س  القرآن تف شى تتفق التي اللغوية الدا لة بح  كل ثقافة عم وتتما
 حس ب وتفسيرِه؛ فهمِه حقُّ  فرد   لكلِّ  يكونَ  وأن والإحكام، القداسة منه تُنزعَ  أنْ  وتطوره، بمعنى عصر

سانية، حاجاته ضيات الإن ص  فلا ثم ومن أحواله، ومقت ستناد هؤا ء عند ي  لكريما الله كتاب إلى اا 
 ،1996،أبوزيد)إشكلالالااليات القراءة وآليات التأويل الأفراد"  ورصوص الأمة لعموم الفتاوي تقرير في

127.) 

 :الدعوى بهذه القائم لا ب
طَ  لقد سَنَة"  بدعة أعني البدعةِ، هذه شَرَك في تورَّ سبين بعضُ  ؛" الأنْ  لإسلام،وا العروبة إلى المنت
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ى الذي وكان صر حامد أبو زيد ومحمد تولَّ  يهاف وكتبوا الدعوة، هذه تبنوا وغيرهم، فقد أركون كِبْرَها ن
هم وأجهَدَ  كت ، عدة  مل غامضلالاة، فلسلالافية قضلالاية بقِيَت أنها إا  عنها، والمنافحَةِ  تقريرها في نفسلالاَ

عون، بما القراء جمهور يقنعوا أن العرب الإنسلالاانيين المتفلسلالافة من رهْطُه يسلالاتطع  ذلك يف مثَلُهم يدَّ
 غورة،بالزواوي )ميشلالايل فوكو في الفكر العربي المعاصلالار " .العرب الوجوديين من المتفلسلالافة مَثَلُ 

2001، 65). 

 :الدعوى هذه استمداد لا ج
التفسلالاير الماركسلالاي للإسلالالام والحديثة"  القديمة المادية الفلسلالافات من أفكارهم هؤا ء يسلالاتمدُّ 

 (109، 1996 )عمارة،
 شلالالاأن من تعلي التي المناهج تلك والتحليل، البحث وطرائق المناهج، مسلالالاتوى على راصلالالاة 

 لثرّ ا الدافق الينبوع: " العرب الوجوديين أحد والوحي، يقول الدين سلالالالطة مقابلَ  والمادة، الإنسلالالاان
تناسلالاى، وهذا ما يسلالامى ب"  أو هو نسلالايَ وإن فحسلالا ، والإنسلالاان الإنسلالاان، دائماً  هو الحيّ للوجود
سانية".  النزعة سفية الإن شترك فيه العديد من المذاه  الفل سانية هي: اتجاه فكري عام، ت النزعة الإن

والأدبية والأرلاقية والعلمية، وقد ظهرت هذه النزعة في شلالالاكلها المعاصلالالار؛ في عصلالالار النهضلالالاة 
 ،2003ي، الجهن)الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاه  والأحزاب المعاصرة  " الصناعية في أوربا

2 /809.) 
 زيد : أبو حامد نصر دالقرآن( عن أنسنة) مصطل  تفسير

 يمكن تفسير مصطل  )أنسنة القرآن( ببعدين:  

 الأول: مماثلة القرآن الکریم لکلام البشر: 
 زلي لم وسلالالم عليه الله صلالالى النبي عهد توافق نصلالار حامد أبو زيد مع ما أثاره المشلالاركون ومنذ

 اسعالت القرن منتصف ومنذ القرآن، حيال مكة مشركي آراء يكررون المسلمين وغير الكفار من النقاد
 اعتراضلالالاات يعيدون المسلالالاتشلالالارقين من الغرب علماء بعض أرذ الأرص، على الميلادي عشلالالار

متنوعة، حيث قالوا: إن القرآن من كلام  وادعاءات بحجج وذلك القرآن، حول مماثلة وافتراضلالالاات
م من علماء بني إسرائيل، أو من ساحر عليم، وقد أشار القرآن إلى محمد نفسه ا بد أنه تعلَّ  مه من معلِّ

ية بقوله: " لك الفر جْنُونل ت مل مَّ قَالُوا مُعَلَّ هُ وَ نْ وْا عَ ران" )ثُمَّ تَوَلَّ لد مه من غيره، وقوله 14 /ا (، أي تعلَّ
ذَا إِاَ ّ قَوْلُ الْبَشَر تعالى: "  .(25 /المدثر) "ِإِنْ هََٰ

 لقرآن الكريم على افتراءاتهم بشكل واض  وقاطع من رلال أدلة شافية وافية مفادها:وقد ردّ ا
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أن القرآن وحي من رب العلمين مصون عن مطلق العبث فيه من جند السماء أوالأرض، يقول -1 
بِّ الْعَالَمِينَ )" تعالى: ن رَّ قَاوِيلِ 43تَنزِيلل مِّ

َ
لَ عَلَيْنَا بَعْضَ الْأ  (. 44-43" )الحاقة / (44)( وَلَوْ تَقَوَّ

لو كان القرآن منتج بشري لوجدوا فيه ارتلاف كثيراً لقصور الإنسان عن بلوغ الكمال، ولمّا لم -2
ي ، يقول تعالى:"  يجد المنصلالالاف من العقلاء عبر التارير ارتلافاً فيه دلّ على أنه من عند الله بلا ر

رُونَ الْقُرْآنَ ۚ وَلَوْ كَانَ  فَلَا يَتَدَبَّ
َ
هِ لَوَجَدُوا فِيهِ ارْتِلَافًا كَثِيرًا  أ  (82 " )النساء/مِنْ عِندِ غَيْرِ اللَّ

فكري لما جاء بالتحدي ولقد تحقق عجز المشلالالاركين مدة تزيد  لو كان القرآن منتج بشلالالاري -3
سنة، ومازال وا  يزال تحدي القرآن للإنس والجن قائماً على مرِّ  عن ألف وأربعمائة ورمس وثلاثين 

ذَا الْقُرْآنِ الزمن، يقول تعالى: " تُوا بِمِثْلِ هََٰ
ْ
ن يَأ

َ
نسُ وَالْجِنُّ عَلَىَٰ أ ئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِ تُونَ بِمِثْ قُل لَّ

ْ
لِهِ وَلَوْ اَ  يَأ

ضُهُمْ لِبَعْض  ظَهِيرًا  سراء" ) كَانَ بَعْ (، فلقد طرح القرآن الكريم مبدأ التحدي الخالد بأن يأتوا 88 /الإ
شدة اا ستعداد والدوافع بالإضافة لرفع  بمثله وعلى فترات مختلفة، ولمّا لم يتمكنوا مع ما لديهم من 

ثْلِهِ مُفْتَرَيَات  " والقتال، يقول تعالى:المانع، ولذا لجأوا للعنف  وَر  مِّ رِ سلالاُ تُوا بِعَشلالاْ
ْ
مْ يَقُولُونَ افْتَرَاهُ ۖ قُلْ فَأ

َ
 أ

هِ إِن كُنتُمْ صَادِقِينَ  ن دُونِ اللَّ  (.13 /هود" ) وَادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُم مِّ

 الثاني: قابلیة القرآن للتطبیق عبر الزمن   
أنه يمكن تفسيره بحيث يتلاءم مع مقتضيات كل زمن، وهنا يتمحور  من رصائص كمال القرآن     

 الكلام باتجاهين مختلفين، أحدهما إيجابي والآرر سلبي نسلط الضوء عليهما:

 الأول: فهم تدبري )إيجابي(:       

 افالأوص من مجموعة الكريم القرآن كافّة، وذكر للناس رسالته بعالميّة الكريم القرآن لقد صري 
: تعالى قوله وهي الآية، هذه على السابقة الآية سياق في وسلم وآله عليه الله صلى نبيّه بها وصف يالت
ذِينَ ﴿ بِعُونَ  الَّ سُولَ  يَتَّ بِيَّ الرَّ يَّ  النَّ مِّ

ُ
ذِي الأ وْرَاةِ  فِي عِندَهُمْ  مَكْتُوبًا يَجِدُونَهُ  الَّ مُرُهُم وَالِإنْجِيلِ  التَّ

ْ
 الْمَعْرُوفِ بِ  يَأ

يَنْهَاهُمْ  يُحِلُّ  الْمُنكَرِ  عَنِ  وَ بَاتِ  لَهُمُ  وَ يِّ مُ  الطَّ يُحَرِّ يَضَعُ  الْخَبَآئِثَ  عَلَيْهِمُ  وَ غْلَالَ  إِصْرَهُمْ  عَنْهُمْ  وَ
َ
تِي وَالأ  الَّ

ذِينَ  عَلَيْهِمْ  كَانَتْ  رُوهُ  بِهِ  آمَنُواْ  فَالَّ بَعُواْ  وَنَصَرُوهُ  وَعَزَّ ورَ  وَاتَّ ذِيَ  النُّ نزِلَ  الَّ
ُ
وْلَئِكَ  مَعَهُ  أ

ُ
  ﴾الْمُفْلِحُونَ  هُمُ  أ

 قّقتح به الذي الدين كمال عنده وسلم وآله عليه الله صلى النبيّ أنّ  بيان وفيها,  (158 /الأعراف)
رَ  زمان أيّ  وفي فُرِضُوا، مكان أيّ  في الطيّبة، بالحياة الناس  في للناس حاجة وا  فيه، وجودهم قُدِّ
ل المنكر، عن ويُنهَوا بالمعروف، يُؤمَروا أن من أزيد إلى حياتهم طي  م الطيّبات، لهم وتُحلَّ  ليهمع وتحرَّ

 جاء ثمّ . إليه وتنجذب فِطَرهم تستسيغه ما وفق عليهم التي والأغلال إصرهم عنهم ويُوضع الخبائث،
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هَا يَا قُلْ : ﴿تعالى قوله يُّ
َ
اسُ  أ ي النَّ  الله صلى لنبيّه أمر وفيه (157 /الأعراف) ﴾جَمِيعًا إِلَيْكُمْ  اللّهِ  رَسُولُ  إِنِّ

 دون مانبز وا  قوم، دون بقوم تختصّ  أن غير من جميعاً، الناس إلى برسالته يعلن أن وسلم وآله عليه
 . (283ص /8،  2010 ،)الطباطبائي الميزان في تفسير القرآن"  فهو دستور للناس كافة عبر الزمن زمان

جميع النواحي في كل عصر بما يتناس  ورصوصياتهم فلابد أن يستوع  حاجات الناس من 
القرآن  من بعده بيان ركائز القرآن وأهدافه؛ فهمُ  أهل البيت ومتغيراتهم، ولذا كانت وظيفة النبي

 ما بعدي تضلوا لن أمرين فيكم تركت قد : "إنيالناطق ولأهل الزيغ والهوى بالمرصاد، يقول النبي
 حتى فترقاي لن أنهما إليّ  عهد قد الخبير اللطيف فإن بيتي، أهل وعترتي الله، بهما كتاب تمسكتم إن

حة بين وجمع-كهاتين أقول وا -مسبحتيه بين وجمع-كهاتين الحوض علي يردا -طىوالوس المسبِّ
كوا الأررى، إحداهما فتسبق  الكليني)الكافي  فتضلوا". تقدموهم وا  تضلوا، وا  تزلّوا ا  بهما فتمسَّ

،1365 ،6 /415.) 
سيااً  عبر غِيَر الزمن من رلال تطبيق القواعد   ساب المعارف القرآنية  وفي هذا الإطار يكون اكت

؛ التي من رلالهما يمكن معرفة حكم الكلية والإشلالاارات الرمزية الصلالاادرة عن النبي وأهل بيته
ما  ية إن كام الفرع ئة، وتغير الظروف؛ لأن الأح فت البي ما ارتل يدة مه جد غير تتغير بتالمواضلالالايع ال

بدل والتغير في الأحكام بنحو الموجبة الجزئية،  عناوينها وموضلالالاوعاتها. وبتعبير آرر: إنَّ حدود التَّ
والصلالاوم والزكاة والحج.. ا  تتبدل حقيقتها وصلالاورتها  ،وليس على نحو الموجبة الكلية، فالصلالالاة

لروحي بين العبد وبارئه، جعلها بتبدل الزمان والمكان؛ لأنها أركان الإسلالالام وثوابته، وأسلالاس البناء ا
.  الله حاكمة على جميع المتغيرات والتحوا ت، فلا غنى لأحد عنها البتةَّ

حت به بعض الروايات من أن جميع الآيات لها ظهر وبطن ا    وهنا ينبغي التنويه إلى أن ما صلالالارَّ
 (.17 /2، 1418، )معرفة التفسير والمفسرون في ثوبه القشي يعني ذلك ترك العمل بظاهر الآية" 

به القرآن وأهل البيت  ل مقاصلالالاد القرآن ومعالمه لأن الأرذ بظاهر القرآن مما أمر  ، فتعقُّ
شف عن المراد الجدي  سان العربي، فهو وسيلة من وسائل البيان المعرفي للك صل من معرفة الل يتح

فقط؛  ه بحس  الظهور اللغويعبر الدا لة التصديقية الثانية؛ بيد أنه ا  يمكن معرفة مراد القرآن وآفاق
بل ا بد من الأرذ بعموم القرائن الحالية والمقالية المتصلالالالة والمنفصلالالالة بعين اا عتبار، وفق آليات 
اا جتهاد الممدوح. أي المبني على بذل قصارى الجهد لفهم المراد عبر استعراض الأدلة القطعية أو 

 ليات وتطبيقات الفهم الإيجابي:الظنية المعتبرة من قبل الشارع المقدس. ومن أبرز آ
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 قاعدة الجري والتطبيق:-1

فاصلالالال التفسلالالاير     جاً لفهم النص القرآني في كثير من م عدة الجري والتطبيق نموذ قا ثل  تم
بالمأثور، فقد اعتمدها العلماء كقاعد تأسلالايسلالاية تمنع الفهم التحجري للنصلالاوص الشلالارعية، يقول 

آشلالاوب عن تفسلالاير وكيع بن الجراح عن الثوري عن ابن شلالاهر صلالااح  تفسلالاير الميزان: "فقد ذكر 
سباط ومجاهد، عن ابن عباس في قوله تعالى سدي، عن أ سْتَقِيمَ " :ال رَاطَ الْمُ صِّ / ةالفاتح" )اهْدِنَا ال

شدنا إلى ح  محمد (، 6 شر العباد: أر أقول: وفي هذه المعاني  .وأهل بيته  قال: قولوا معا
الميزان في تفسلالالاير "  المصلالالالاداق ل يلالاة يلالال الجري، وعلالادِّ روايلالاات أرر، وهلالاذه الأربلالاار من قب

 (.24 /1 ،2010الطباطبائي ، )القرآن
 مدرك قاعدة الجري والتطبيق:       

هم الأوصلالاياء على فهم القرآن العاصلالام من الضلالالال، فلابد أن  لما كان النبي وأهل البيت    
صاديق اا نطباق على الكليات الم شخيص م سبيل معرفة ت م، ومن كنونة في آيات القرآن الكرييبينوا 

 عليهم البيت أهل عن الواردة النصلالالاوص هي المعنى، بهذا الجري قاعدة على الدليل هنا فإن عمدة
 النصوص: هذه السلام فمن
 ال:ق السلام، عليهما اللّه عبد وأبي جعفر أبي عن يسار بن والفضيل أعين بن حمران صحي 

 فحر فيه وما وبطن ظهر ولها إاّ   القرآن في ما الرواية: هذه عن السلام عليه اللّه عبد أبا سألت»
 نهوبط تنزيله ظهره:  السلالالام عليه قال وبطن؟ ظهر لها بقوله يعني ما ، مطلع حد ولكل ، حدّ  وله إاّ  

 ءشي منه جاء ما كلّ  ، والقمر الشمس تجري كما يجري ، بعد يجئ لم ما ومنه مضى ما منه ، تأويله
لّه قال وقع ، مَا: } تعالى ال لَهُ  يَعْلَمُ  وَ وِي

ْ
هُ  إِا َّ  تَأ لَّ خُونَ  ال اسلالالاِ تفسلالالاير ( "7 /آل عمران){ الْعِلْمِ  فِي وَالرَّ

 (.14/ 1 ،1991، العياشي)العيّاشي 
 القرآن؛ بطن جريان «والقمر الشلالامس تجري كما يجري» قوله: في الجريان من المقصلالاود فإنّ 

 لباطنا المعنى تطبيق التأويل من السلالالام عليه ومقصلالاوده. الظاهر ا  الباطن، المعنى سلالاريان بمعنى
 .الطولية مصاديقه على -بالإمام علمه المختص -الكلي

 التأويلب للعلم النافية بالآية الحديث ذيل في السلام عليه الإمام استشهاد أوّا : قلناه لما ويشهد
 .العلم في الراسخين غير عن

 وكان نزيلالت على يقاتل كان وآله عليه اللّه صلّى النبيّ أنّ  على الدالة النصوص في ورد ما:  وثانيا
سلام عليه عليّ صاص منه يعلم حيث التأويل؛ على يقاتل ال  عليه اللّه لّىص النبيّ بزمان التنزيل ارت



 

 

 

 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 نقد الخطاب الدینی لدي نصر حامد ابوزید
 د عبدالکریم الحیدري  و  عائدة طالبسی

 
 120 ـ92: الصفحات

110 

 .وآله
صوص في سيأتي ما:  وثالثا صاص من التالية الن صاديق الجري ارت س الطولية بالم  بعد تحدثةالم

 .الآتية النعماني كرواية القرآن تأويل إلى الجري وإسناد ، الوحي زمان
 نزل الذين القرآن ظهر إنّ » لحمران: قال أنّه السلالالام عليه الباقر عن العيّاشلالاي رواه ما ذلك ومن

عياشلالاي، ال )تفسلالاير العيّاشلالاي «أولئك في نزل ما فيهم يجري أعمالهم، بمثل عملوا الذين وبطنه فيهم
1991، 1/ 11). 

 جلر على آية نزلت إذا كانت لو و» قال: السلام عليه الصادق عن بصير أبي عن آرر ربر في وما
 .«مضى من في جرى كما بقي فيمن يجري حيّ ولكنه الكتاب، لمات الآية ماتت الرجل ذلك مات ثمّ 

 (156/ 3 ،1983، المجلسي)الأنوار بحار 
 -المتقدّم العيّاشلالالاي ربر في كما -القرآن إلى الجري إسلالالاناد من المراد أنّ  يعلم الرواية هذه ومن

 .الخبر هذا في به صرّح كما تأويله، جرى
 يف المسلالاتحدثة مصلالااديقها على آياته من المرادة المعاني صلالادق القرآن بتأويل المراد أنّ :  وثانيا

 .الأعصار طول
وسلالالاائل المتظافرة"  والنصلالالاوص الشلالالاريفة الآية بضلالالاميمة النصلالالاوص هذه من يسلالالاتفاد والذي

 (113، 1414، الحر العاملي )الشيعة
 عليهم نالمعصومي والأئمّة وآله عليه اللّه صلّى النبيّ في العلم في الراسخين حصر في الصريحة 

 .بيّناه الذي بالمعنى تأويله جري القرآن على الجري إطلاق أنّ :  السلام
 .القاعدة هذه نصوص مفاد في نافع تحقيق
 .الجري قاعدة مصّ   تنقي  في نافعة مهمّة ونكات امور الجري نصوص من يستفاد

 الجري قاعدة -غيرها عن النظر قطع مع -نفسلالاها وفي وحدها النصلالاوص هذه من يسلالاتفاد -
 دقةصلالاا كلية ومضلالاامين عامّة كبريات على القرآنية الآيات اشلالاتمال تفيد لأنّها وذلك .العام بمعناها

 على صلالادّقت كما القرآنية العامة المفاهيم هذه وأنّ  ، الطولية ومصلالااديقها العرضلالاية مصلالااديقها على
صاديقها ضية م صر الوحي زمان في العر صدق كذلك النبيّ وع صاديقها على ت  الحادثة الطولية م

 ريالج لقاعدة التقري  من سلالابق ما نفس وهذا .القيامة يوم إلى المتأرّرة والأعصلالاار القرون طيّ في
 .العام بمعناها
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ولة لمصطل  "أنسنة القرآن" هو أن يتم فهم النص الديني المقدس من رلال بقاء فالقراءة المقب      
فاا جتهاد عنصر ذو حدّين مختلفين فقد يكون سلبياً أو باب اا جتهاد مفتوحاً لأهله على مصراعيه_ 

 نإيجابياً، ولكي يكون مشروعاً؛ ا بد من أن يتصدى له أهل العلم والتقوى، فلابد من توفر هذين الركني
الأساسيين بدرجة مخصوصة تخضع لضوابط مبينة في كت  الأعلام. وللأسف فإن أهل السنة أغلقوا 

؛ لأن عنصر الزمان دريل موضوع الحكم، بل وفي نشوء -باب اا جتهاد إا  في رصوص المستجد
      موضوعات جديدة تفرض علينا بيان الموقف العلمي والعملي منها.

الذي ساهم في تطوير الفقه  وإن أبرز العلماء المجتهدين الربانيين المجددين الإمام الخميني  
من رلال تنقي  الموضوعات الأحكام، وكشفِ ملابساتها وفق القواعد العقلية والشرعية. وبناء عليه 

عبد  أبي نع أفتى بمشروعية لعبة الشطرنج مع أنه ورودت أربار ظاهرة بالحرمة كموثقة السكوني،
  .(626 /6 ،1365، الكليني ) الكافيوالنرد"  بالشطرنج اللع  عن رسول "نهى :قال الله

ستعمل كأداة للقمار والفجور ا  غيْر، وقد عُبر عنها   سابق كان إنما ي شطرنج في ال سب  أن ال وال
شطرنج صبحت ال صوف بالرجس قرآنياً، أما اليوم فقد أ سر المو ة فكرية أدا في بعض الروايات بالمي

هن، فلما تغير العنوان تغير الحكم؛ والأحكام تابعة للعناوين. ط الذِّ  تنافسية تنشِّ

 قاعدة العبرة عموم اللفظ لا بخوص السبب:-2

 السب ( بخصوص ا  اللفظ بعموم )العبرة او الوارد( يخصص ا  المورد:)  القاعدة نص
 .يلي. ما الى القاعدة تهدف القاعدة: بيان

ية الآيات يث والقمر الشلالالامس مجرى تجري القران غدو بح يا غضلالالاا القرآني النص ي بل طر  قا
 نقول: المثال باب ومن القرآني والمفهوم المفاد لجريان صل  مصداق اية على للإنطباق
هَا يَا: }تعالى قال يُّ

َ
ذِينَ  أ نُوا بِنَبَإ   فَاسِقل  جَاءَكُمْ  إِنْ  آمَنُوا الَّ نْ  فَتَبَيَّ

َ
 عَلَى تُصْبِحُوافَ  بِجَهَالَة   قَوْمًا تُصِيبُوا أ

 .(6 /الحجرات) .{نَادِمِينَ  فَعَلْتُمْ  مَا
 اا ية ان ذلك معنى هل ولكن معيط ابي بن عقبة بن الوليد في نزلت انها المفسرون قال الآية هذه
 ان او ظاللف بعموم العبرة ان القاعدة تقول: الجواب الشخص؟ ذلك او الحادثة تلك على حكرا ستبقى

 ... الحادثة بتلك راصة يجعلها ا  القاعدة مورد
 لسلالاب ،ا بخصلالاوص ا  اللفظ بعموم فالعبرة عاماً  فيها اللفظ وكان راص بسلالاب  الآية نزلت فإذا

 وميق النزول سلالاب  لأن عمومه؛ بدلول يؤرذ بل الآية، نزول مدلول رصلالاوص على التحجر يجوز فلا
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 إثر على وإرشلالااداته وتعليماته أحكامه ينزِل أن الله حكمة جرت وقد التخصلالايص، ا  الإشلالاارة بدور
 . لمينالمس نظر في أهمية وأشد تأثيراً، أبلغ البيان يكون كي الناس؛ حياة في تقع وأحداث وقائع

هم زوج لكل عاماً  شلالارعياً  حكماً  تشلالارح مثلاً  اللعان فآية  أنشلالا في نزلت وإن بالخيانة، زوجته يتَّ
 بن أوس ظهار بسلالالاب  نزولها كان وإن عامة بصلالالاورة الظهار حكم تبين الظهار وآية أمية، بن هلال

 زوجته . الصامت
يل عدة: دل قا يل ال عدة دل قا ته ال فد يات من اسلالالات هل رو يت ا  نزلت لو الآية على تنص التي الب
 نذرم انت انما"  تعالى قوله في الواردة الروايات يحضرني ما على منها القرآن لمات بموردها وحصرت

 ." هاد قوم ولكل
 موارد تطبیقها:      

ينبغي تحرير المناط في موارد جريان القاعدة، وبيان مصلالالااديق تطبيقاتها كي ا  تزلّ الأقدام،     
فهي إنما تجري عندما ا  يكون المورد آب  عن التعميم والشلالامول؛ وإن كان عموم الحكم هو الأصلالال 

ع.  ولعلنا نستظهر إرادة العموم  في مقامات ثلاث:  الأصيل لمقاصد المشرِّ
 مقام إرادة الوعید: -أ         
  عَلَيْهِمْ  ﴿وَاتْلُ : تعالى قوله

َ
ذِي نَبَأ لَرَ  آيَاتِنَا آتَيْنَاهُ  الَّ تْبَعَهُ  مِنْهَا فَانْسلالاَ

َ
يْطَانُ  فَأ *  الْغَاوِينَ  نَ مِ  فَكَانَ  الشلالاَّ

ئْنَا وَلَوْ  هُ  بِهَا لَرَفَعْنَاهُ  شلالالاِ رْلَدَ  وَلَكِنَّ
َ
  إِلَى أ

َ
بَعَ  رْضِ الْأ وْ  لْهَثْ يَ  عَلَيْهِ  تَحْمِلْ  إِنْ  الْكَلِْ   كَمَثَلِ  فَمَثَلُهُ  هَوَاهُ  وَاتَّ

َ
 أ

ذِينَ  الْقَوْمِ  مَثَلُ  ذَلِكَ  يَلْهَثْ  تَتْرُكْهُ  بُوا الَّ هُمْ  الْقَصَصَ  فَاقْصُصِ  بِآيَاتِنَا كَذَّ رُونَ  لَعَلَّ ، 175 /عرافالأ) ﴾  يَتَفَكَّ
ي الله يتوا ه أن حقه وكان البينات، والآيات العلمَ  الله آتاه رجل قصلالالاةَ  الآيات تحكي. (176  دهويز
هُ  بِهِ  يَهْدِي: ﴿ قال كما العلم؛ ذلك بموج  عمِل لو هدًى بَعَ  مَنِ  اللَّ لَامِ  سُبُلَ  رِضْوَانَهُ  اتَّ  /المائدة)  ﴾ السَّ

16). 
 عنه، الله فتخلى هواه، واتبع الأرض، إلى وأرلد الآيات، تلك بموج  العمل من انسلر لكنه
ط  يتسلل لقل ا في ثغرة الهوى اتباع أن على الدا لة أكبر ففيه الغاوين؛ من فكان الشيطان عليه وتسلَّ

 .المفسدون منها
 إلى أرلد بل بموجبه، يعمل ولم به، ينتفع لم لكنه ووعاه، العلم تعلم من لكل مضلالاروب مَثَلل  وهو

ه ملازم فهو ربه، يُرضلالاي ما دون نفسلالاه، تهواه وما شلالاهواته، رلف وسلالاار الدنيا، متاع من متاع  لغيِّ
مه، وحال جهله، حال وضلالالاله  ا  لذيا بالكل  أشلالابه ذلك في فهو الغي؛ فيترك بالعلم ينتفع لم تعلُّ

حة، ينتفع هث؛ فيترك بالرا هث ملازم فهو الل ته حال لل به، وحال راح نا تع عاذ له أ خِذا ن، من ال  ال
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 .والحرمان الضلال وأسباب 
 لك تعم أنها إا  باعوراء، بن بلعام: اسمه إسرائيل، بني من رجل في نزلت كانت وإن الآيات وهذه

 .علم بما يعمل لم من
فلما كان غرض الشلالاارع الأسلالااس هداية الناس؛ كان مقتضلالاى الحكمة بيان الحكم الشلالاامل       

قاً بعينه، إا  أنه ا  يفهم منها التحجر أكثر ملاءمة لأجواء الذم والوعيد حتى ولو كانت تتناول مصلالالادا
على رصلالاوص المورد وذلك أن المورد إنما كان سلالابباً للحكم العام وحسلالا ، فما ذكر من ذم عام في 

سول المغيرة بن الوليد أو في رلف، بن أو أمية شريق، بن حق الأرنس ، إنما  اللّه حيث اغتابوا ر
 السلالاب  يكون أن "يجوز: على سلالاب  النزول بقوله هو راص إريد به العموم. ولقد علّق الزمَخشلالاري

 فيه؛ بالوارد التعريض مجرى جارياً  القبي ؛ وليكون ذلك باشلالار من كل ليتناول عاماً؛ والوعيد راصلالااً 
شاف عن حقائق غوامض التنزيل فيه" وأنكى له أزجر ذلك فإن شري) الك  (،795 /4 ،1999، الزمخ

 وهذا كلام مناس  وفي محله.
 مقام إرادة المدح:  -ب         

نه: " روي      يل قام فراش النبي على علي نام لما أ يل رأسلالالاه، عند جبر  عند وميكائ
يه، يل رجل نادي وجبر لك من بر.. بر: ي ل  أبي ابن يا مث باهي طا لّه ي كة"  بك ال فاتيالملائ   م

من مصلالااديق . فكل من يكون فداء لأداء التكليف الشلالارعي يكون (.5/119 ،1988، الغي )الرازي
يوم الهجرة. وقد علق السلالايد  لفدائه رسلالاول الله الآية، وإن كان نزولها في أمير المؤمنين علي

راص"  لشلالاأن النزول كون ينافي وا  الآية لعموم بيان وهو: الطباطبائي على هذه الرواية بقوله: "أقول
 .(3/79 ،1988الرازي،  ) الغي  مفاتي 
شري ما ذكره في مقام الوعيد، فنقول: يجوز     س  أن نقتبس من الزمخ  نيكو أن ولعله من المنا

رى مج جارياً  العمل؛ وليكون ذلك باشلالالار من كل ليتناول سلالالاب  التعميم أنه في مقام المدح والثناء؛
 أدعى لبيان فضله وشأنه.    ذلك فإن الإجلال والتعظيم بحق من نزلت به،

 لحکم الشرعي العام:مقام بیان ا -ج 
ضروري إماطة      شرعية للناس في كل زمن، فإنه من ال شارع بيان التكاليف ال لما كان غرض ال

ع بحدِّ ذاته، وإنما كان  -غالباً -اللثام عنها وفق مدلول اللفظ العام، فسلالاب  النزول ليس مراداً للمشلالارِّ
شرعي ليس إا . وبهذا يكون المراد الجدي للم ستور طريقاً للحكم ال صدير د ولى في القرآن الكريم ت

 عام يتخطى العامل الشخصي والزماني والمكاني. ونكتفي بمثال:
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 فأدّى ذه ، من أوقية( ومائتي )ألفاً  سلالالالام بن اللّه عبد رجلل  أودع: عبّاس أنه قال ورد عن ابن
هْلِ  الآية:)وَمِنْ  فنزلت فخانه، ديناراً، اليهوديّ  )فنحاصلالالااً( آرر وأودع إليه. 

َ
نْهُ  إِن مَنْ  الْكِتَابِ  أ مَ

ْ
 تَأ

هِ  بِقِنطَار   نْ  وَمِنْهُم إِلَيْكَ  يُؤَدِّ مَنْهُ  إِن مَّ
ْ
هِ  ا َّ  بِدِينَار   تَأ لِكَ   ۗقَائِمًا عَلَيْهِ  دُمْتَ  مَا إِا َّ  إِلَيْكَ  يُؤَدِّ هُمْ  ذََٰ نَّ

َ
 يْسَ لَ  قَالُوا بِأ

ينَ  فِي عَلَيْنَا يِّ مِّ
ُ
بِيلل  الْأ يَقُولُونَ  سلالالاَ هِ  عَلَى وَ عن  تعالى ( أربر75 /آل عمرانيَعْلَمُونَ( ) وَهُمْ  الْكَذِبَ  اللَّ

سمان: أمين ورائن، أنهم في الكتاب أهل صفة ع على الأمانة ق شنَّ  على منهم لكذبهم الخونة ولقد 
 العرب والمسلمين، وا  ينبغي التعميم، فإن منهم الأمناء الصادقون وإن كانوا أموال واستحلالهم اللّه

 (.62 /2 ،1999،الثعالبي)القرآن جواهر الحسان في تفسير  قلة.
ولعل الأوفق أن نفهم رطاب المولى بشلالالاكل أوسلالالاع مما ذكره جِلّ المفسلالالارين، حيث اعتبروا 
الخطاب راصلالااً بأهل الكتاب، فهو وإن كان وارداً في شلالاأنهم إا  أنه يراد منه شلالامول الحكم لسلالاائر 

-وجداناً -يرى رصوصية مُختصة بأهل الكتاب دون غيرهم؛ بل يقطعالمكلفين. باعتبار أن العقل ا  
  بتحققه في غيرهم على ارتلاف أعراقهم وانتماءاتهم الفكرية.

لي:الثاني: فهمٌ زیغيِّ انهداميّ          تحلُّ
أن تفسير القرآن، وفهم مقاصده -كما هو ظاهر اتجاه أبو زيد-ولو أريد بلالالالامصطل  "الأنسنة"    

س   ستوى ثقافة المجتمع في كل زمان"متغير بح ستظهره من المعاني المتجددة وفق م قلالالالاد ن ما ن
 (84، 1993،  حرب )النص
ية صلالالارفة تتوافق مع طبيعة المتغيرات الثقافية والبيئية لكل   ففهْم معارف القرآن رهن قراءة لغو

 زمان ومكان. وهذا فهم سلبي مردود بما يلي:
ل بغير علم وا  دليل عليه؛ لأنه محض اسلالاتحسلالاان ا  دليل أواً : هذا المعنى من مصلالااديق القو

عالى: )وَاَ   يه، يقول ت كَ  لَيْسَ  مَا تَقْفُ  عل مْعَ  إِنَّ  عِلْمل  بِهِ  لَ رَ  السلالالاَّ ئِكَ  كُلُّ  وَالْفُؤَادَ  وَالْبَصلالالاَ ولََٰ
ُ
نْ  كَانَ  أ  هُ عَ

 (.36 /الإسراءمَسْئُولً( )
بلاالظن المنهي عنلاه في القرآن، يقول الثلااني: لملاا كلاان ا  دليلال عليلاه فهو تشلالالاريع للعملال 

ذِينَ  تعالى:) سَيَقُولُ  شْرَكُوا الَّ
َ
هُ  شَاءَ  لَوْ  أ شْرَكْنَا مَا اللَّ

َ
مْنَا وَاَ   آبَاؤُنَا وَاَ   أ لِكَ   ۚشَيءْ   مِن حَرَّ بَ  كَذََٰ  ذِينَ الَّ  كَذَّ

ىَٰ  قَبْلِهِمْ  مِن نَا ذَاقُوا حَتَّ سلالالاَ
ْ
نْ  عِندَكُم هَلْ  قُلْ   ۗ بَأ نَا فَتُخْرِجُوهُ  عِلْم   مِّ بِعُونا إِن  ۖ لَ نَّ  إِا َّ  تَتَّ إِنْ  الظَّ نتُمْ  وَ

َ
 ا َّ إِ  أ

 .(148 /الأنعامتَخْرُصُونَ( )
ين الحق  المؤمنين أمير ، لقد نهىالثالث: هذا اا تجاه يفضلالالاي بالضلالالارورة إلى اا نحراف عن الدِّ

ضياً  سر قا سر تعرف هل: سأله حيث برأيه القرآن يف سوخ؟ من النا شرف فهل قال: ا ، قال: المن  تأ
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مسلالالاتدرك الوسلالالاائل وأهلكت.  هلكت إذا قال ، ا :  قال ؟ القرآن أمثال في وجل عز الله مراد على 
 (1/343،  1988)الطبرسي، 

سبة التباين أو العموم من  ين الحق ن سبة بينها وبين الدِّ شريعات جديدة؛ الن صناعة أديان وت بل و
للاعبين يفسلالالارونه حسلالالا  رغباتهم وأهوائهم، وهذا ما حذر منه وجه. وعليه سلالالايكون القرآن لعبة 

تَ  يْ
َ
رَأ

َ
عالى: )أ خَذَ  مَنِ  المولى في القرآن الكريم، يقول ت هَهُ  ٱتَّ نتَ  هَوَاهُ  إِلَلالالالالالاَٰ

َ
فَأ

َ
هِ  تَكُونُ  أ يْ وَكِيلًا(  عَلَ

 (. 43)الفرقان/
ائمة افي البشري قالرابع: إن أسس وضوابط فهم معاني القرآن ومقاصده لدى أصحاب المنتج الثق

على الفهم اللغوي العرفي الخاص وحس ، بينما يحتاج المفسّر الحقيقي للتبحر في علوم تقرب من 
ثلاثة عشلالار علماً من ضلالامناها اللغة، فلابد من التدبر في القرآن وفق بملاحظة جميع تلك الأسلالاس 

 والضّوابط والقرائن الثابتة الحجية؛ لأجل الوصول إلى مراد المولى.
خامس: إن هذا اا تجاه يدرس سلالاياق الآية بمعزل عن الآيات الأررى وما صلالا  من الروايات، ال

وَا" تعالى: فهو مبتلى بالفهم التجزيئي، وقد نهى القرآن الكريم عنه، يقول عِهِ يُحَرِّ ِّفُونَ الْكَلِمَ عَن مَّ ضلالاِ
سْمَع  وَرَا سْمَعْ غَيْرَ مُ صَيْنَا وَا سَمِعْنَا وَعَ يَقُولُونَ  ينِ وَ سِنَتِهِمْ وَطَعْنًا فِي الدِّ لْ

َ
ا بِأ ساء)ال" عِنَا لَيًّ ، (46 /ن

 أي يعمدون إلى تفسيره وفق أهوائهم.
حد كان أ السادس: إن النهي الوارد في الروايات عن تفسير القرآن بالرأي، والوعيد لفاعله إنما 

 مقارنه بينهما، فأين الثرى من عوامله التسوية في طريقة فهم كلام الخالق والمخلوق، مع أنه ا  يمكن
 . الثريا

 هم نالذي الناس من واحد كلامَ  سمعنا إذا الجسمانية بالطبيعة وجودنا تعلق فنحن البشر من جهة
  المصداق. من عندنا المعهود هو ما على حملناه معناه منه وفهمنا الأمور من أمر حال عن يحكي أمثالنا

عْلُوم   فقوله تعالى:" لُهُ إِا َّ بِقَدَر  مَّ يءْ  إِا َّ عِندَنَا رَزَائِنُهُ وَمَا نُنَزِّ ن شلالالاَ إِن مِّ  ة(. الخزان21 " )الحجر/وَ
ضة الذه  من كظرف لمقدار تتخذ عادة مثلاً  سلاح؛ والزينة والأثاث والورق والف  الأمور هذه فإن وال
 والإنسلالاان، والكوك  والبحر، والبر ء،والسلالاما الأرض وأما وتحفظ، عندنا تخزن أن يمكن التي هي

 من بعض الشلالالايء من المراد بأن نحكم تتراكم، ولذلك وا  تخزن ا  لكنها أشلالالاياء؛ كانت وإن فهي
ية عن الخلق  وأن المحصلالالاورة، غير أفراده نا بل هي ك خاص  كان ال ية الم ها ظرف الخزائن ا  يراد ب

 والتدبير لعالم الممكن.
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 النتائج

الديني ليس نقداً للقرآن كنص مؤسلالاس بل إنّه نقد للنصلالاوص التي تفتقر لآليات إنّ نقد الخطاب 
التعامل النصلالاي مع النصلالاوص المؤسلالاسلالاة للتراث ا سلالاتنباط الدا ا ت الحية المتحركة في التارير 
ية  ية النفع يداً عن الفكرة الأيديولوج يد أن تتجلى بع يدها أبو ز والمجتمع، وهذه هي الحركة التي ير

أجل أفكار إبسلالالاتيمولوجية مؤسلالالاسلالالاة علمياً ومعرفياً، وهذا ا  يتأتى إا  إذا مات التلوين الذاتية من 
صناعة تأويلية  سلامية، وحين نتمكن من  والتنجيم والوث  على المعاني، ومات اا رتزال للأفكار الإ

لوحي، اناجحة بعيداً عن التوفيق والتلفيق، ومن ثمّة تأسلالايس مناهج تعيد للعقل فاعليته في التارير و
 الذي هو ا  هوتي الأصل والمعنى، وبشري اللغة والثقافة.

فها من جديد، حتى أصبحت تحمل معنىً جديداً، يقطع مع الذات « معننة»أعاد  المفاهيم وعرَّ
 الحضارية.

نا مع  جد يد»ن عة « أبو ز مام نز نا أ ما لو أنّ ية»ك ية غير واع ها تحتفظ « أوديب تل الأب، ولكنّ تق
ه بميراث الفقيد بصلالالاورته كتذكار، ح تى ا  يشلالالاعر القاتل بالذن  الناتج عن فعلته. لذلك يحفل نّصلالالاّ

 كمخيال اصطنعه وتكلّم عنه، وحاول أن يقنع الآررين به.
لقد أطلق الكات  مصلالاطل  )أنسلالانة القرآن( بمعنى أن القرآن بعد أن نطق به محمد بلسلالاان عربي 

 النص والتلقّي الملكوتي لكنه أصلالالاب  مبين تحول إلى منتج بشلالالاري محمدي، لم يخرج عن توقيفية
في فهم مفاهيمه ونظرياته وتحديد مصلالااديقه؛ بما  -بعد أن لبس ثوبها -راضلالاعاً لقوانين لغة البشلالار

 يتناس  مع تجدد الفكر وتطور ثقافته. 
ان الأنسة لها مفهومان، إيجابي وآرر سلبي، فالإيجابي ما كان يحفظ رصوصية القرآن وقدسيته 

إلهي فوق مستوى البشر، نتوصل لفهم معارفه من رلال أسس وقواعد وعلوم متعددة باعتباره وحي 
أرسلاى قواعدها المعصلاوم، فلابد من إتقان تلك الآلية في بيان حكم المصلااديق والأفراد الجديدة في 

 مختلف الأزمان.
ربي ع أما الجان  السلبي فهو اعتبار القرآن منتج ثقافي أبدعه محمد وفق مقاييس بشرية بلسان

مبين، وما علينا لفهم النص أن نبني على التبادر اللغوي البحت، بحيث يتناس  مع مقتضيات تطور 
 الزمن.

 ولما كان على عاتق المستشرقين حمل راية تشويه عقيدة المسلمين، وراصة بما يتعلق بالنبي
 فكار من رلال الفكرفلابد من التصدي لتلك الأ-وقد كثر هؤا ء في الآونة الأريرة–والقرآن الكريم 

المبني على العقلانية والحجة الدامغة، ونهي  بأصحاب القلم المؤمن الملتزم بأن يتحملوا مسؤولياتهم 
ين والقيم.    تجاه الدِّ
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