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Abstract  
Most interpreters have their own theory of interpreting the Holy Qur’an, which is in 

line with the their goals. Knowing the textual competency will give the interpreter a good 

tool for achieving the goals of interpretation systematically and correctly. Muhammad 

Abed Al-Jaberi is of those interpreters who arranged his interpretive books according to 

the descending of the Surahs in the Holy Quran, having his own interpretive theory. This 

study, following an analytical approach aims to delve into his theory. The following are 

the results of analyzing the textual competency of Muhammad Abed Al-Jaberi: 1- internal 

harmony and compatibility (there is no incompatibility between the Surahs of the Holy 

Quran and its teachings, 2. Having a comprehensive outlook (the Holy Qur’an on the 

whole has a universal outlook), 3. According to Muhammad Abed Al-Jabri, there is no 

contradiction and inconsistency in a Holy text. According to Al-Jaberi, the 

comprehensiveness of the Quranic text indicates that it is descended for all ages and it 

will be eternal. Finally, we have found that the Al-Jaberi's textual competence theory is 

not compatible with the traditional Shia interpreters, believing in an interpretation 

according to the needs of the Arabs at the time of revelation of the Holy Quran. 
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 تقییم ونقد النظرية التفسیرية عند محمد عابد الجابري 
  بناءً على معايیر الكفاءة النصیة

 3و  مریم  شحیطاوي  2و  علیرضا عظیمي فر  1میري سید محمد حسین

 لخصالم

إن أغلب المفسرين لهم نظريتهم الخاصة في تفسیرالقرآن الکريم والتي لها كفاءة معینة في تحقیق 
أهداف المفسر. كما إن معرفة معايیر كفاءة النظرية التفسیرية، تحتاج بالإضافة إلى تقديم معايیر 

استراتیجیات مناسبة لتحديد تفعیل هذه المعايیر وتحقیق أهداف التفسیر حسب الکفاءة إلى توفیر 
اس ترتیب التفسیرية على أس همالمعايیر وبصورة صحیحة. ومن المفسرين المعاصرين الذين دونوا كتب

نزول سور القرآن الکريم، كما وله نظرية تفسیرية خاصة هو محمد عابد الجابري. إتبع البحث الحالي 
التحلیلي بهدف الإجابة على السؤال التالي: ماهي نظرية محمد عابد الجابري التفسیرية بناءً  المنهج

الإنسجام وعدم التناقض . 1على معايیر الکفاءة النصیة؟ وقد تمَّ دراسة المواد الأساسیة للنظرية وهي: 
في  عدم التناقضالداخلي )التعبیر عن الأهداف المتجانسة والمستمرة، تجانس واستمرارية السور و

. النظرة الشمولیة )النظرة الشمولیة وعالمیة القرآن الکريم والنظرة الشمولیة 2المعارف القرآنیة(، 
. إن اختلاف المستويات الدلالیة تدل على أن الجابري إعتبر التجانس 3وعمومیة القرآن الکريم( و 

ق ني. كما قام باثبات ذلك عن طريوالإستمرارية وعدم التناقض والتضارب من أساسیات النص الوحیا
الإستناد إلى إستدلالات وحجج متعددة واعتبر الإهتمام بالنظرة الشمولیة في النص القرآني بمثابة 
استجابة هذا النص الإلهي لحاجات الأفراد والمجتمع وحداثته وسر خلوده وعالمیته وهو مستمد من 

ذا البحث إلى أن الجابري لا يبین المستويات ه ىتطلع هذا النص الإلهي إلى المستقبل. توصلنا ف
والجوانب المختلفة لمعاني النص القرآني بالمعنى المصطلح علیه عند مفسري الشیعة وإنه يؤمن 

 .يموظاهرالآية وما كان شائعاً عند العرب زمن نزول القرآن الکر قعبالتفسیر حسب الوا
سةالكلمات  سیرية، كفاءة  :الرئی صیة، الإنقد النظرية التف سیرية، المعايیر الن تجاه النظريات التف

 النصي، محمد عابد الجابري
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 المقدمة . 1

مفکر مغربي مبتکر في مجال الدراسات الإسلامیة وله نزعة خاصة في مجال الجابري، محمد عابد
س نظامه ستفسیر القرآن الکريم. تتجه آرائه وأفکاره إلى إحیاء فکر المعتزلة. لقد قام الجابري بتبیین أ

وكتاب  «مدخل الى القرآن الکريم فى التعريف بالقرآن»التفسیري في مقدمة كتاب تفسیره بعنوان 
بد لکل مفسر أن يؤسس نظامه التفسیري على القرآن الحکیم". من جهة أخرى، لاتفسیره الآخر "فهم 

لنظرية اشکل "نظرية تفسیرية" بما يتناسب مع قدرته العلمیة والتخصصیة. وبحسب تعريف "
(. إن فعالیة 371،  1362التفسیرية" فهي مجموعة من آلیات اكتساب المعنى الدلالي .)دهخدا،

النظرية هو أمر نسبي. لأن وصف الدينامیکیات سیؤدي إلى ديمومة النظرية على المدى الطويل نسبیًا 
ة إلى بالإضاف وكما يحسن من تأثیرها الکمي والنوعي ويساعد المفسر على إيجاد نظام فکري معین

البحث الحالي بهدف  لقد تم تنظیم ) 120، 1400احمدى بیغش،إطار النظرية التفسیرية المحددة. )
الإجابة على السؤال التالي: كیف هي نظرية محمد عابد الجابري التفسیرية بناءً على معايیر الکفاءة 

 النصیة؟
 

 :خلفیة البحث. 2

عابد الجابري. على سبیل المثال، نذكر بع هذه لقد أجريت أبحاث حول آراء وأفکار محمد 
( 148-128، 1389)نوري ،« هاى تاريخ پژوهشى محمد عابد الجابرىشیوه»المقالات بعنوان 

(.إلضا أنه لم تتم 100-73، 1391)مهدوي راد،« هاى قرآن در نگاه محمد عابد الجابرىقصه»و
ي ابري. يتم استخدام الجدول التالي للنظر فأبحاث تذكر حول النظرية التفسیرية عند محمد عابد الج

 الجهود السابقة في هذا المجال البحثي:
 
 
 
 
 



 

 

 

 
68 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 بناءً علی معاییر الكفاءة النصیة تقییم ونقد النظریة التفسیریة عند محمد عابد الجابري
 سید محمد حسین میري  و  علیرضا عظیمي فر  و  مریم  شحیطاوي

 91ـ65: الصفحات

 النتایج عنوان البحث الكاتب 

 ىمحمد بهرام 1
 1389التاريخ: 

 ریتفس
 « میفهم القرآن الحک» 

 في نظرة خاطفة

تم ذكر المنهج التفسیري والبنیة التفسیرية عند محمد عابد 
.وكما لاحظنا أن أحداً من الباحثین لم  الجابري بصورة موجزة

يتطرق إلى البحث في النظرية التفسیرية على أساس معايیر 
 الکفاءة..

2 

 عبدالهادى فقهى زاده
 ومحمدهادى امین ناجى
 محمد تقى قادرى رهقى

 1397التاريخ:

محمد عابد  ریأصول تفس
 ىمدخل ال»في  ىالجابر

فهم » و«ميالقرآن الکر
 ریم؛التفسیالقرآن الحک

 بیالواضح حسب ترت
 «النزول

في هذا المقال تم عرض أهم الأسس التفسیرية عند محمد 
عابد الجابري، مثل إمکانیة صحة روايات مختلفة أو متناقضة 
تتعلق بحادثة، وعدم تناقض العقل مع الحقائق الدينیة، وفساد 

تفسیر باطن الآيات، ووجود ثوابت ومتغیرات في الکتب 
واجد الدين في متناول العقل، ضرورة الاستدلالات المقدسة، ت

 الإشکالیة والاستخدام الجدلي للقصص القرآنیة.

 خديجه احمدى بیغش 3
 1400التاريخ:

ي تقییم النظريه التفسیرية  ف
منهج الإعتماد على المؤلف 
 على أساس معايیر الکفاءة

تم تقییم نظريات العلامة الطباطبائي التفسیرية من حیث 
یتها في منهج الإعتماد على المؤلف من خلال المنهج فعال

 الوصفي والتحلیلي..

 خديجه احمدى بیغش 4
 1400التاريخ:

تقییم المناهج المعاصرة في 
تفسیر القرآن الکريم على 

 أساس نظرية الکفاءة
لقد تم التحقیق في المعايیر التي تجعل النظرية التفسیرية 

 فعالة.

الحالي بتقییم وتحلیل النظرية التفســیرية بناء على معايیر الکفاءة النصــیة في ولأول مرة قام البحث 
لعدم وجود خلفیة لهذا الموضــوف في مجال  النظريات التفســیرية لمحمد عابد الجابري. لذلك نظراً 

 التفسیر، فإنه يعتبر موضوعي ونظري تمامًا.

 .نظرية الكفاءة التفسیرية3

شکل مجرد، حیث إن النظرية في المعنى اللغوي ت شيء ما في العقل ب عني الرأي والفکر والنظر إلى 
(، وفي الاصـــطلاع تعني 1372،127يکون هذا الفکر بعیدا عن متناول التصـــورات العادية)دهخدا،

ــارا ومتابعین. إن النظرية  ــائعة ووجدت أنص ــبحت ش النظرية مجموعة منهجیة من الأفکار التي أص
 (.121ت العلمیة موثوقیة ودقة وشمولًا.)المرجع نفسه، العلمیة هي أكثر أنواف المعلوما

( بمعنى تحقیق الموضوف 1/89وأما الکفاءة فتعني في اللغة الفعالیة والکفاية والفائدة )المرجع نفسه،
مع القدرة المنهجیة على تحقیق الوظائف الأساسیة للنظرية أو مدرسة ما لملاحظتها بشکل 

اءة أمر نسبي يختلف باختلاف الأهداف والمرافق والمعوقات ( الکف122موضوعي.)المرجع نفسه، 
المحددة لکل ظاهرة. فالکفاءة الکلیة تساوي المجموف الجبري لکفاءات المراحل المختلفة والکفاءة 
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(. 446، 1389مع عدم كفاءة عنصر من عناصر الظاهرة المركبة هي المجموف الکلي)افشاري راد،

بح والمنفعة والفائدة القصوى في مختلف الأمور بما في ذلك المنهج والکفاءة تعني التركیز على الر
 (.122، 1400التفسیري حیث تؤدي إلى كفاءة الآراء وثباتها.)احمدي بیغش،

ــات  ــیرية التي لم تحظى باهتمام كبیر في الدراس ــیري أحد مکونات النظرية التفس يعد المجال التفس
التفســیري الخاق قبل البدء بعملیة التفســیر وأن يتبع التفســیرية. على كل مفســر أن يحدد نظامه 

ــر حول نطاق  ــح أن وجهة نظر المفس ــیر التي يقوم بها. من الواض النظام المحدد له في عملیة التفس
التفسیر لها تأثیر على نوعیة وكمیة عمله. لأنه هناك فرق شاسع بین من ينقل معنى الکلمات فحسب 

ضـــافة إلى البحث الدلالي موضـــوعات أخرى مثل القراءات وبین ذلك المفســـر الذي يتناول بالإ
والإعراب وأسباب النزول، وتناسب الآيات ومقاصد السور والرسائل الفقهیة والعقائدية والتاريخیة و 
يقوم بالنقد ودراســة آراء المفســرين الآخرين. كما يجب أن تکون حدود التفســیر واضــحة بالنســبة 

ع أخرى كالترجمة والتأويل والجري والتطبیق لأنه في بعض الأحیان للمفسر ولا يشتبه بها مع مواضی
يخطئ المفسر في آراء الآخرين بسبب عدم مهارته في معرفة هذه الحدود ويقوم باستخدام الروايات 

 التأويلیة والتطبیقیة بدلا من الروايات التفسیرية أو العکس.

 .الجابري والإتجاه النصي4

النظرية التفسیرية، تحتاج بالإضافة إلى تقديم معايیر الکفاءة إلى توفیر إن معرفة معايیر كفاءة 
استراتیجیات مناسبة لتحديد تفعیل هذه المعايیر وتحقیق أهداف التفسیر حسب المعايیر وبصورة 

 صحیحة.
التقییم والنقد هو قیاس المصداقیة العلمیة للعمل وهو كغیره من المجالات العلمیة له مبادئه 

يعد التقییم والنقد أحد أسالیب الشرع الفعالة لقیاس جودة النص مما يساعد على التطور  الخاصة.
(. تعتبر الدينامیکیة والفعالیة من السمات البارزة للتقییم والنقد والتي 1374،22العلمي.)زرين كوب، 

، 1366تحتاج إلى تمهید الطريق لعرض الأفکار المتفوقة في جو سلیم.)ابوجعفر احمدبن على،
(.ولذلك فإن التقییم والنقد لیسا حکما سلبیا. بل يشمل التقییم والنقد الجوانب الإيجابیة 22656

والجوانب السلبیة كلاهما معا. وبحسب المؤلف، إذا أراد شيء مثل التقییم والنقد أن يتم بشکل بناء، 
(. وبعد بیان 1373،34فیجب أن يشمل هذين البعدين الإيجابي والسلبي معا. )باقر ساروخاني، 

قصد المؤلف من مصطلح التقییم والنقد، فسیتم تقییم ونقد معايیر الکفاءة النصیة  في النظرية 
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التفسیرية لمحمد عابد الجابري في شرع كتابه "فهم القرآن الحکیم" وهو كتاب تفسیر يستند إلى 
 ترتیب نزول السور.

نقداً نقد عام وهیکلي ومنهجي ولیس تقییماً وومن الضروري تبیین أن هذا التقییم والنقد هو تقییم و
تحلیلیاً. أي أننا نحاول تبیین النظريات التفسیرية لمحمد عابد الجابري في المنهج النصى _الذي 
يعتبر المعنى قائما بالنص ويعتبر النص نفسه قائما حسب الجو والتطورات فى زمن نزول القرآن 

 الکريم_ وهل يعتمد على معايیر الکفاءة؟
إن الجابري يعرف فهم القرآن الکريم وتفسیره على أن فهم القرآن لیس مجرد النظر إلى نص مليء 
بالتفاسیر المکتوبة والتآويل المهمشة، بل فهم القرآن يعني كذلك فصله عن هوامشه. لیس لأن تلك 

 ا الخاقالتفاسیر والهوامش لا قیمة لها ويجب التخلص منها ولکن لأنها تنتمي إلى زمنها ومکانه
وأما الآن فیجب ترك ما مضى ومحاولة الاتصال فیما بیننا وبین القرآن الکريم حسب عصرنا وبما أن 
هذا النص هو نص أبدي وأصیل، فیجب توفیر الأسس اللازمة لفهم مضمونه الکريم. كما يقول 

النص الجابري، عندما اتحدث عن صحة النص لا اقصد النص المنزل على قلب الرسول، لأن هذا 
له صحة كاملة لا يمکن إنکارها في المصحف الذي بین يدينا ، بل إننا نقصد بالأصالة هنا وعلى 
مستوى الفهم هو نفس النص المجرد لجمیع أنواف الفهم والتأويل التي ورد في كتب التفسیر على 

التي  نواف الفهماختلاف مناهجها واتجاهاتها. إن المسألة تتعلق أساساً بالإبتعاد عن الأيديولوجیة لأ
(.، يدل هذا الرأي على إهتمام الجابري الخاق بالنص 19-18 ،1399ذكرناها)محمدعابد الجابري، 

 والمعايیر النصیة.
إن المعايیر المبنیة على النص هي أساس العديد من القضايا المهمة في النظرية التفسیرية بحیث 

ة في النص الذي يدونه. لأنه لیس من يمکن الوصول إلى قصد المؤلف من خلال التمعن والدق
المعقول أن المؤلف بصفته مسؤول خلق العلاقة والذي يهدف إلى التعبیر عن النیة وإيصال الرسالة 

 إلى الجمهور، قد قصد معاني غیر محددة ومکررة ومائعة بدلا من ايصال الرسالة والمعنى المحدد.
قط عن تحقیق وظهور "معنى النص". أي وعلى هذا الأساس، فإن القارئ والمفسر مسؤولان ف

أنهما يجعلان المعنى أو المعاني الخفیة والمحتملة في النص حقیقیة وفعلیة في عملیة القراءة دون أن 
يکون لهما دور في خلق المعنى والمضمون. لأن المفسر لیس "خالقا ومبدعا للمعنى". و"المعنى" 

 موجود في الکلمات المکتوبة فى النص.)
p1441982, n.Do Readers ,Crosma.) 

النقطة الأساسیة في التعبیر عن معايیر الکفاءة النصیة هي أن غاية النص هي جعل القارئ لوحده  
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أوالقارئ والمفسر متساويان مع المؤلف. ولذلك فإن نیة المؤلف لا تساهم في تکوين تخمین المعنى  
العوامل  ینه استراتیجیة تفسیرية. لأنالخاق به بل يجب أن يؤخذ النص بعین الاعتبار بسبب تضم

المساهمة في اكتشاف المعنى الجدي للمؤلف، بطبیعة الحال، قد تم ادخالها في سیاق النص وفي 
عملیة تحقیق المعنى المقصود يمکن أن تلعب دورًا بطريقة تدخل في خلق معنى النص. )المرجع 

 (65 -66نفسه،
ل اتصال في إيصال المعنى إلى الجمهور، العلامات بمعنى آخر يستخدم المتکلم والمؤلف، كعام

اللغوية المتبلورة في النص ولذلك فإن العبء الأساسي في إيصال الرسالة يقع على عاتق النص. كما 
أن الاقتراب من هدف التفسیر واكتشاف قصد المؤلف يجب أن يتم أيضا من خلال ظهور معنى النص. 

د للمؤلف من خلال التأثیر على المظهر الدلالي للنص، وإلا ولذلك لا بد من إيصال المعنى المقصو
 فلن يؤخذ بها بعین الإعتبار.

وباعتبارنا نبحث في عرض نظرية التفسیر عن "الاحتمال الدلالي الأكثر وضوحا" بین مجموعة 
المعاني المحتملة للنص وظهور معنى النص لیس في المعنى الجدي للمؤلف كعامل من بین عوامل 

وإنما هو المعنى الأكثر وضوحا الذي سیکون هو الکاشف عن معنى المؤلف. وبناء على هذا أخرى، 
التحلیل، فإذا تطرقنا إلى إمکانیة تأثیر أشیاء مثل السیاق التاريخي والقرائن اللفظیة المصاحبة للنص 

ظهور معنى وفهم المعنى الجاد للمؤلف وما إلى ذلك، فسیتم النظر في كل منها إذا كان لها أثر في 
النص. فمجرد الادعاء بحذف كلمة في موقف معین أو الادعاء بوحدة السیاق لا يثیر الإهتمام إلا إذا 

 كان إلى الحد الذي يستنتج منه ظهور النص.
مما لا شك فیه أن دور النص لا يمکن إنکاره في جمیع مدارس التفسیر ولکن المهم هو كیف 

ريم، الفهم. في تقديم نظرية تفسیرية فعالة فیما يتعلق بالقرآن الک وعلى أية معايیر أثر النص في عملیة
من حیث المعايیر النصیة، لا يکون للمفسر والقارئ حرية التلاعب بالنص وفرض أغراضهما 

 ومعانیهما علیه، بل يجب أن يوافقان أنفسهما مع المعاني الموجهة التي توجه مقصدها النصي.
صیة لا يعني أن معنى النص هو نتیجة ظهور كلمات النص ولکنه يعني إن تقديم معايیر الکفاءة الن

أن قصد النص يجب أن يعتبر شیئا خارج المستوى الظاهري والأفق الدلالي للنص. كما لا يقتصر 
على ما يريده المؤلف من النص لأن ظهور قصد النص يکون في الفرضیات التي لدى القارئ والمفسر 

الفرضیات لا يستطیع القارئ أن يتکلم حول قصد النص. إن قصد النص  حول معنى النص وبدون هذه
(.وعلى ما 63،66يعني إستهداف النتاج الفکري للقارئ بما يخمنه من معنى النص.)المرجع نفسه، 
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 تقدم فإن تقییم ونقد نظريات الجابري التفسیرية في اتجاه معايیر الکفاءة النصیة هي كما يلي:

 التعارض الدلالي  .  الإنسجام وعدم 1-4

لقد قدم الله سبحانه وتعالى آيات القرآن الکريم بهدف إيصال رسالة واضحة وخالدة لجمیع 
الأجیال البشرية على شکل معجزة كلامیة. ونظرًا لعلم الله وحکمته التي لا بديل لها فمن المتوقع أن 

البشرية. والمقصود بانسجام يکون لمثل هذا الخطاب إنسجام واستمرارية تختلف عن النصوق 
الآيات واستمراريتها هو وجود نوف من الارتباط الدلالي بین أجزاء القرآن الکريم مما يحفظه من 
الانقطاف والتعارض والإرتباك في الهدف أو الموضوف. لأن اكتشاف الارتباط بین الآيات وارتباطها 

حیة أخرى يکشف عن الوجه المنسجم الدلالي ببعضها يساعد على فهم القرآن من ناحیة ومن نا
لآيات القرآن الکريم مما يزيل الشبهة  عند اولئك الذين يشککون في الوحدة والشمولیة والترتیب 

( ولذلك فإن إنسجام القرآن 165و 125،126 ،1372المنطقي بین آيات القرآن الکريم. )سروش، 
الآيات   . وبالنظر إلى العلاقات المختلفة بینواستمراريته الداخلیة ترسم آياته بطريقة منظمة ومترابطة

(. إن وجود نوعا من 27-16، 1380تظهر الأسباب والمقاصد بشکل أفضل.)جلال الدين سیوطى،
الإنسجام والتناسب والاستمرارية بین آيات القرآن الکريم كان دائما محل اهتمام المفسرين وباحثي 

رد عدد من الصفحات المجمعة بین مجلدين، بل هو القرآن الکريم. فالقرآن عند الجابري لیس مج
نص تشکل في عملیة الخلق والتطور على مدى أكثر من عشرين عاما من بداية الوحي إلى يوم وفاة 
متلقیه ومبلغه رسول الله)ق(. لقد فکر الجابري في تألیف كتاب عن فهم القرآن بناءً على هذا 

روق الأساسیة بین كلام الله سبحانه وكلام الإنسان هو الموقف والفکر حول القرآن الکريم. ومن الف
الإنسجام والتناسق والإستمرارية بین آيات القرآن الکريم. ويقول في هذا السیاق: ينبغي أن تفهم 
السور المدنیة على أساس السور المکیة. كما يجب فهم أجزاء القرآن المکیة والمدنیة على أساس 

ول، وإلا فلن يمکن فهمها بشکل صحیح فإن آيات القرآن تتکلم بعضها البعض وبحسب ترتیب النز
مع بعضها البعض وتشهد لبعضها البعض. ولذلك فإن استخدام القواعد الأدبیة المعتادة لا يکفي 
لاكتشاف معاني الآيات، بل يجب اعتبار جمیع الآيات بالنسبة لبعضها والتدبر فیها بکل جدية. كما 

فَلَا 
َ
رُونَ  يقول الله تعالى: ﴿أ هِ  غَیْرِ  عِنْدِ  مِنْ  كَانَ  وَلَوْ  الْقُرْآنَ  يَتَدَبََّ ( 82، )نساء كَثِیرًا﴾ اخْتِلَافًا فِیهِ  لَوَجَدُوا اللََّ

فهذه الآية تدل على الإنسجام والتناسب والاستمرارية بین آيات القرآن الکريم.)محمد حسین 
يات التاريخیة والآيات ما فوق التاريخ (. إن آيات القرآن ثلاثة أنواف: الآ3/76 ،1393طباطبايي، 

والآيات التي لها أبعاد تاريخیة وما فوق تاريخیة. وبحسب الجابري فإن طريقة فهم الآيات التاريخیة 
هي نفس الطريقة التاريخیة ومعرفة شروط النزول، ويؤكد أنه لفهم الآيات القرآنیة التي تتسم بعنوان 
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ب تفسیر القرآن بالقرآن و أما بالنسبة للفئة الثالثة من الآيات مافوق التاريخ يجب الإستعانة بأسلو 
( ومع أن 11 ،1387فیجب إستعمال  الأسلوبین مع بعضهما البعض لفهم هذه الآيات.)الجابري،

محمد عابد الجابري لم يحدد بشکل صريح ومباشر معايیر كفاءة النظرية التفسیرية، إلا أنه يدرس 
لإلهیة من جوانب مختلفة مما يظهر صحة هذا المعیار باعتباره كفاءة انسجام وتماسك نص الآيات ا

 في نظره. إن بعض الجوانب العديدة لمقیاس الکفاءة  من وجهة نظره هي:

 . الإهتمام بالإنسجام وترتيب السُور في عملية نزول القرآن الكريم1-1-4

ي ب نزوله مثل الکتاب الذويقول محمد عابد الجابري إن فهم القرآن يعتمد على تسلسله وترتی
نزلت محتوياته حسب ترتیب زمني خاق. ونقلا عن الشاطبي، يرى أن السور المدنیة يجب أن تفهم 
على أساس السور المکیة. كما ينبغي فهم أجزاء القرآن المکیة والمدنیة على أساس بعضها البعض 

لسلا حسب ترتیب النزول ( إن سور القرآن تتبع تس23، 1387وبحسب ترتیب النزول.)الجابري، 
ومنطق معین. وخیر مثال على تسلسل السور قول الجابري في وصفه لسورة التکوير، حیث يعتبر 
سورة التکوير بمثابة جسر بین السورتین السابقتین ) المدثر والمسد ( والسور الثلاث التي تلیها 

ثیر مسألة البعث أي الحساب والثواب ) الاعلى واللیل والفجر ( لأن هذه السورة في الجزء الأول منها ت
عند ” المعاد“والجنة والنار. وهي ركن من أركان العقیدة الإسلامیة، المعروف باسم 

 (61 ،1387المتکلمین.)جابري، 
إن القبول بأن القرآن الکريم له بنیة متماسکة ومنهجیة، كمعیار لفعالیة النص في النظرية التفسیرية 

حسما أن يستعین  بالأدلة الداخلیة للنص، أي بداية الآيات ونهايتها وكذلك يساعد المفسر بشکل أكثر 
 الآيات السابقة واللاحقة والاستفادة منها لفهم الآيات وتفسیرها واستخلاق الأسباب منها.

فإذا ذهب المفسر الذي يعرف منهج القرآن في البناء والتماسك والاستمرارية المنهجیة، أي معرفة 
إلى الآيات، فإنه يستطیع أن يتعلم التعالیم من ترتیب الحروف والکلمات والجمل في  ترتیب القرآن،

آية واحدة وأيضا من ترتیب الآيات بجانب بعضها البعض و يتمکن من الوصول إلى التعالیم 
 ( 38-37 الرفیعة.)زركشي، بلا تاريخ،

يته أجاب الإما م الحسین ف على سؤال جماعة وانطلاقاً من معیار فعالیة إنسجام القرآن واستمرار
في سورة التوحید  واعتبر استمرار آيات هذه السورة تفسیرا لهذا ” أحد“من أهل البصرة عن معنى 

(. كما استخدم الإمام الرضا )ف( الآيتین الأولى والأخیرة من سورة 699 المفهوم.)حويزي،بلا تاريخ، 
، 1372)ق( لالله في لیلة الإسراء.)ابن بابويه،النجم في انتقاده للرواية المتداولة عن رؤية النبي 
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 (96ق
إذا كانت الکلمة مبنیة على الحقیقة والصدق، فإن أجزاءها لن تنکر بعضها البعض. لأنه بین 
مکونات الحقیقة فقط يکون هناك وحدة وانسجام، فلا حقیقة تبطل حقیقة أخرى ولا قول صادق 

 يتعارض وينفي باطلا آخر ويقف في وجه الحقیقة.ينفي قولا صادقا آخر. ولکن الباطل هو الذي 

 . تبيين الأهداف المنسجمة والمتتابعة 2-1-4 

ويزعم البعض أن هناك انقطاعًا وانفصالًا بین آيات القرآن الکريم بحیث يتنقل المفسر والقارئ 
کوك باستمرار من موضوف إلى آخر ولا يتمکنان من معرفة المسار الدقیق لمضمونه. ومع هذه الش

فإنهم يعتبرون القرآن كتابًا متفککاً وبلا هدف ويعتقدون أن هذا الکتاب لیس له أي هدف واضح 
(. إن استخدام معیار تماسك النص القرآني 69،  1999لإرشاد الناس. )محمد حسین علي الصغیر،

وبنیة  موتتابعه في النظريات التفسیرية يمکن أن يکشف أن ترتیب الآيات واتجاهها يعتمد على نظا
وهدف محدد وأن النص القرآني يتمتع بتماسك محکم ومتین فیما بینه رغم الانقطاف الظاهري في 

 بعض الآيات.
ويرى الجابري أن السور المکیة تتبع أهدافا مشتركة تدور حول أركان الإيمان الثلاثة: التوحید   

سور الذي نزلت على قلب والنبوة والمعاد، وكل سورة هي مکملة لسورة أخرى أو بیان مفصل لل
الرسول)ق( وحسب ترتیب النزول. وحتى آيات كل سورة لها وحدة الموضوف والسیاق وتتبع أهدافاً 
متماسکة ومتتابعة فیما بینها. كما أن السور المدنیة تدور حول التشريع وسن الأحکام في كافة 

 المجالات الاجتماعیة والاقتصادية والسیاسیة.
ذكر الجابري في خاتمة تفسیر سورة لقمان إن الکلام الذي تداول في هذه فعلى سبیل المثال ي

هي من الوصايا التي تضمنتها السور المکیة فى موضوف « وصايا لقمان لابنه»السورة تحت عنوان 
لسور ومضمون ا العقیدة والأخلاق. وهو موضوف مشترك بین تعالیم سورة الأنعام التي سبق بیانها،

( يعتقد الجابري أنه في سورة الکهف، عندما يوضح النبي الخضر 2/121، 1387 ي التي تلیها.)جابر
الحقائق الخفیة وراء هذه الأفعال السیئة الظاهرة، يتبین أن هناك خیرًا كثیرًا وراء هذا الشر القلیل. 
ولذلك فإن قصة موسى وخضر لیست قصة غريبة عن سیاق السورة، بل هي جزء من هذا السیاق لأن 

القصة تريح قلوب أصحاب النبي الفقراء والمظلومین الذين طلبت قريش من النبي أن ينحیهم هذه 
عنه. ولذلك فإن قصة موسى وخضر توضح مشکلة وجود الشر في العالم، وباعتقادنا هذا ما يتناسب 

ا رْضِ  عَلَى مَا جَعَلْنَا معه سیاق الآيات: )إِنََّ
َ
ينَةً  الْأ يَُّ  لِنَبْلُوَهُمْ  لَهَا زِ

َ
حْسَنُ  هُمْ أ

َ
( 17عَمَلًا(،)الکهف  أ
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ذِينَ  مَعَ  نَفْسَكَ  و)وَاصْبِرْ   هُمْ  يَدْعُونَ  الََّ يدُونَ  وَالْعَشِيَِّ  بِالْغَدَاةِ  رَبََّ ي عَنْهُمْ  عَیْنَاكَ  تَعْدُ   وَلَا  ۖوَجْهَهُ  يُرِ ينَةَ  دُ تُرِ  زِ
نْیَا الْحَیَاةِ  غْفَلْنَا مَنْ  تُطِعْ   وَلَا  ۖ الدَُّ

َ
بَعَ  ذِكْرِنَا عَنْ  قَلْبَهُ  أ مْرُهُ  وَكَانَ  هَوَاهُ  وَاتََّ

َ
( تصوغ هذا 28/فُرُطًا(،) الکهف أ

 الموضوف.
ولذلك فمن وجهة نظر الجابري فإن الهدف المشترك الذي يربط بین جمیع الآيات ويمتد كالحبل 

 فیما بینها هو إرشاد العباد وتوجیههم نحو خیرهم وسعادتهم.

 . الإنسجام وترتيب السور3-1-4

مسار نزول القرآن الکريم وأهدافه الإرشادية والتعلیمیة الخاصة قد أعطى لکل سورة جغرافیة  إن
من حیث تنوف وتشتت المواضیع المطروحة بحیث أنه عندما يصادف قارئ القرآن أحیانًا  -خاصة 

أن الآيات  وموضوعات مختلفة في السورة الواحدة، فإنه للوهلة الأولى لا يرى ارتباطًا كبیرًا بینها ويبد
 مستقلة عن بعضها. 

إن بعض الشکوك التي يطرحها المستشرقون بشکل عام تتعلق بالسلامة البنیوية للنص القرآني، 
وخاصة البنیة الداخلیة والخارجیة للآيات. إنهم يزعمون أن هناك انقطاعاً وانفصالا بین آيات القرآن؛ 

آخر ولا يتمکنان من معرفة المسار الدقیق  بحیث ينتقل المفسر والقارئ باستمرار من موضوف إلى
 وبلا هدف، يطرع ظاهرة 

ً
لمفهوم النص القرآني. ومع هذه الشکوك، فإنهم يعتبرون القرآن كتابًا مجزأ

تخضع للأحداث الجارية. كما يعتقدون أن هذا الکتاب لیس له أي برنامج  محدد لإرشاد 
 (69، 1999الناس.)محمد حسین علي الصغیر، 

لجابري هناك نوف من الوحدة التألیفیة والسلامة في نص كل سورة. حیث تنتظم لغرض وبحسب ا
 محدد وحول محاور محددة ولن تنتهي السورة قبل تحقیق أغراضها.

فمثلًا في تعلیقه على سورة الزمر يقول: تدور مباحث هذه السورة حول محورين: التوحید والمعاد، 
كان العقیدة الإسلامیة، ويفصلان الإسلام عن عبادة الأصنام، وهما المحوران اللذان يعتبران من أر

( ويقول في شرع 2/159 ،1387الذي تقوم على أساس الشرك وإنکار المعاد ويوم البعث.)جابري،
وتفسیر سورة الشوري بأنه يعتبرها منسجمة لأنها مکونة من سبعة بنود تشمل أركان الإيمان الثلاثة 

 ،1387ة، ويؤكد على عنصر الأخلاق كما في السور السابقة.)جابري،وهي التوحید والبعث والنبو
(. كما يعتبر أن سورة الدخان لها موضوف واحد وهو المعاد. ويعتبر أن أبرز ما يمیز سورة 2/205

الجاثیة هو وحدة الموضوف، مما يتم إثبات وجود الله من خلال ذكر الأدلة القرآنیة ردا على موقف 
 (2/248، 1387ش.)جابري،شخصین من مشركي قري
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وبشکل عام، فإنه يرى أن السور المکیة تتسم بالانسجام والاستمرارية وتدور حول المحاور 
الإيمانیة الثلاثة: التوحید والنبوة والمعاد. ومن الجدير بالذكر أنه يؤمن أيضًا بوحدة الموضوف والترابط 

نیة، سور وعلى ترتیب السور المکیة والمدالداخلي للسور وبما أن تفسیره يعتمد على ترتیب نزول ال
 فهو أيضًا يؤمن بالترتیب والترابط بین السور ووحدة الموضوف وتسلسلها.

وبالإضافة إلى إنسجام الآيات القرآنیة وتناسبها واستمراريتها في نظرية الجابري التفسیرية، فإن 
ته آخر فیما يتعلق بالنص في نظريتفسیر معیار عدم وجود صراف داخلي يمکن اعتباره أيضاً معیاراً 

 التفسیرية.
إن الجابري يفسر الآية محل البحث بحیث لا يکون فیها أي تناقض أو تضاد مع أي آية من آيات 
القرآن الکريم كما يرفض أي احتمال أو جانب يتعارض مع الآيات الأخرى. لأن تناقض الآيات لا 

 ات هذا الکتاب السماوي.يتوافق مع الترابط الإعجازي الذي يعتبر من سم
وفي شرع هذا الأمر ينبغي القول أنه بما أن نفسیة كل إنسان تتغیر باستمرار مع مرور الأيام والشهور 
والسنین فإن لغة الناس وأفکارهم وكلماتهم تتغیر، خاصة إذا واجه الإنسان أحداثاً عظیمة. الأحداث 

 لوجیة وسیاسیة. ومهما أراد الإنسان أن يجعلالتي ستؤسس لثورة فکرية وثقافیة واجتماعیة وإيديو
 كلماته موحدة فهو غیر قادر على تطبیقها بناء على أفکاره الأولى.

لکن القرآن نزل في مدة ثلاثة وعشرين سنة حسب احتیاجات الناس التعلیمیة في أحوال ومواضیع 
لا القرآن الکريم و مختلفة تماما ولکن من حیث النص والمضمون، فلا يوجد تناقض في جمیع آيات

 ،1393يتمکن أحد من ذلك إلا أن تکون له قدرة وقوة تفوق الطاقة البشرية.)محمدحسین طباطبايي،
 (1/632 ،1428طبرسى،؛  1/68

 قرآن الكريمال معارف فيالتناقض  . عدم4-1-4

ياته آ عدم التناقض في تعالیم القرآن الکريم يعني أنه لا يوجد تعارض وخلاف في تعالیمه، بل إن
 (. إن سبب هذا هو أن: 77تفسر بعضها البعض وجمله منه تکون مثالًا لجملة أخرى)المرجع نفسه، 

 أولًا: الإنسان يخضع للتغیر والتطور التدريجي كغیره من مخلوقات هذا العالم.
 لا يوجد إنسان سید العلوم كلها.: ثانیًا

 ته.ثالثاً: يتأثر الإنسان بالظروف المختلفة في بیئة حیا
وبناء على هذه المقدمات، فإذا كان شخص كلامه شاملا وموحدا ومتناغما من حیث الأسلوب 
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والنظام، ومن حیث العلم والمضمون، يمکن استنتاج أن كلماته هي كلمات إلهیة وإنها معجزة  
، 1382( )جوادي آملي، 43-42، 1420(، )محمد جواد بلاغي،71-70سماوية.)المرجع نفسه،ق

138-141) 
ما يتبین من كلام محمد عابد الجابري في كتاب تفسیره بعنوان "فهم القرآن الحکیم" في شرع وك

وتفسیر عدة آيات، فقد اكتشف وطرع نظرياته التفسیرية مع مراعاة الإنسجام وعدم التناقض 
 الداخلي. وهذا يدل على مدى فعالیة نظريته التفسیرية من حیث المعايیر النصیة.

 .  النظرة الشمولیة  2-4
إن القرآن الکريم باعتباره كتاب الدين الإلهي الأكمل ذو الأهداف المستقبلیة هو كتاب عالمي 

(. تواجه الإنسانیة 185خالد وقد قدم نفسه كدلیل لهداية الناس كافة. ﴿هدى للناس﴾.)بقره،
لمحدود الذي نزل قبل أربعة احتیاجات واستفهامات تتغیر في كل عصر وزمان، إلا أن هذا الکتاب ا

عشر قرنا يمکن أن يجیب على جمیع الاحتیاجات الإرشادية للمجتمع المعاصر.)علي رباني 
 (16-15 ،1379گلپايگانى،

ومع أن محمد عابد الجابري لم يذكر موضوف النظرة الشمولیة بشکل مستقل ومباشر في كتابه، 
 بشکل كامل.إلا أن هذا لا يعني أنه لم يتطرق لهذا الموضوف 

إن الإيمان بشمولیة آيات القرآن الکريم وتعالیمه فیما يتعلق بجمیع جوانب حیاة الإنسان في جمیع 
( يحتل مکانة قريبًة من "النظرة الشمولیة " من وجهة نظر 233 ،1396الأزمنة والأعصار)مؤدب،

امینها یر الجابري ومضالتفسیر وهذه النقطة يمکن الاستفادة منها والاستدلال علیها في جمیع تفاس
 في هذا المجال.

من خلال استخدام مجموعة واسعة من الأسالیب والنماذج الفکرية للنص، والتي يمکن النظر في 
الجوانب المحتملة لها، بدلًا من تخیل "جانب واحد فقط"، تنخرط النظرة الشمولیة في تکهنات 

 (9،ق1399،هنري ديويدمنظمة وذكیة لـ "جوانب متعددة من التصور".)
إن تحقیق مستقبل موثوق به يکمن في سیاق الزمن حیث يتحقق في ظروف معینة ومع برنامج 

ذينَ  جید التخطیط: ﴿يا هاالَّ يَّ
َ
قُوااللهَ  آمَنُوا أ مَت ما نَفس   وَلتَنظُر اِتَّ قُواللهَ  لِغَد   قَدَّ  بما یر  خَب الله اِنَّ  وَاتَّ

( على كل شخص أن يأخذ بعین الاعتبار في قراراته النتائج التي ستکون مفیدة 18تَعمَلون( )الحشر،
له في المستقبل ويتبعها في مراحل مختلفة حتى يحصل على النتیجة المرجوة. على مدار تاريخ 

 منالإسلام، تم اقتراع عدة حلول لاستخراج مفاهیم القرآن الکريم لتلبیة احتیاجات الإنسان 
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الأحاديث النبوية الشريفة والمعصومین الأطهار)ف( وكذلك كلام علماء المسلمین، ومن أهمها: بطن 
القرآن، قاعدة الجري، المرجعیة العلمیة للنبي)ق( وأهل البیت)ف(، اجتهاد العلماء والمفسرين 

 وتوجیه العلوم الإنسانیة.
 يکفي لهداية الإنسان إلى الله تعالى: ﴿وَ وغیرها من الأسالیب التي تعتبر القرآن معبرا عن كل ما 

لْنَا کُلَِّ  تِبْیَانًا الْکِتَابَ  عَلَیْکَ  نَزََّ ..﴾، )النحل، لَِّ ( ولذلك يجب ألا نتوقع ذكر جمیع تفاصیل 89شَىْء 
العلوم التجريبیة أو العلوم العقلیة والنقلیة في القرآن الکريم. فقد عرض القرآن الکريم العمومیات التي 

 الإنسان لهدايته و وردت في السنة تفاصیل الأحکام ونحوها  تفسیرا وتبیینا للقرآن الکريم. يحتاجها 
وانطلاقا من منهجه التأويلي يرى الجابري أن أي فهم للقرآن بما يتناسب مع تلبیة احتیاجاتنا الیوم 

 لمعاصر له(.)فهم القرآن المعاصر لنا( يجب أن يسبقه فهم القرآن وفق ظروف الوحي )فهم القرآن ا
في المستوى أو الخطوة الأولى، يجب على المفسر تفسیر السورة حسب ظروف ومتطلبات زمن 
الوحي والنزول وفي المستوى أو الخطوة التالیة، يجب علیه إعادة بناء هذا الفهم وفقا لشروطه الخاصة 

ل القرآن الکريم لا المعاصرة. ومن الجدير بالذكر أن تأكید الجابري على الإهتمام بظروف زمن نزو
 (1/11 ،1387يعني بالضرورة الاكتفاء بأسلوب التفسیر التاريخي. )جابري،

إن الجابري يتجنب شرع وتفسیر العديد من الآيات القرآنیة، وخاصة الآيات المتعلقة بالقضايا 
 طالوجودية والقضايا الدينیة والأخلاقیة والتي هي في معظمها فوق التاريخیة وتحتوي على نقا

( وطبعاً لیس هذا إيجازاً غیر واعي ولا علامة على قصور 1/13، 1387وتفاصیل مهمة. )جابري،
الکتاب، بل إن جهد الجابري في هذا الکتاب  هو على أساس مبدأ ))ظهور القرآن ونزوله بما يتوافق 

لأول والظاهر ا مع الدعوة النبوية(( في فهم سور القرآن، ولذلك فأنه يکتفي بتفسیر الآيات في المستوى
لها، أي المستوى الذي ذكر باسم  ))القرآن المعاصر لنفسه((. وتجنب تفسیر القرآن حسب مفهوم 
)القرآن المعاصر لنا( الذي يتطلب الفهم الحديث للمعاني المستفادة من الآيات واستخدام أسالیب 

تخرجة للمفاهیم والمعاني المسأخرى بما في ذلك تفسیر القرآن بالقرآن. لقد ظن في نفسه أنه لا نهاية 
الجديدة. وفي أي وقت، يمکن التوصل إلى فهم حديث للقرآن ووفقا للظروف 

(  ويعتقد أن القرآن يجب أن يفهم بعیدا عن جمیع الهوامش. لیس 1/14 ،1387المتغیرة.)جابري،
ها منها ومکانلأن تلك التفاسیر والهوامش لا قیمة لها ويجب التخلص منها ولکن لأنها تنتمي إلى ز

الخاق وأما الآن فیجب علینا أن نتعامل مع الانفصال وإمکانیة الاتصال فیما بیننا وبین القرآن 
الکريم، لأننا نعیش في عصرنا وبما أن هذا النص هو نص أبدي وأصیل، فمن الضروري توفیرالأسس 

 (.1/19 ،1387اللازمة لفهمه.)جابري،
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قطاف عن السنة للقیام بالنقد بطريقة علمیة غیر متحیزة حسب وجهة نظر الجابري، لابد من الإن 
طیعة هذا "الانقطاف" لا يعني القتماماً للوصول إلى فهم وتطبیق صحیح للسنة في عصرنا الحاضر. إن 

التامة عن السنة، بل الغاية من ذلك هي التوصل إلى معرفة دقیقة ودون انحیاز.هذه القطیعة تنقلنا من 
 (1/19 ،1387ى هوية يکون التقلید أحد ركائزها.)جابري، الهوية التقلیدية إل

ويرى أن "فهم القرآن" مهمة تثار ويتساءل علیها في أي وقت. ويقول: ولعله لا داعي للتذكیر أن 
القرآن الکريم خاطب الناس في كل زمان ومکان، وأوجب علینا أن نحاول الحصول على فهم جديد 

 (1/18 ،1387ف المتغیرة.)جابري،له في أي وقت بما يتماشى مع الظرو
وفي بعض أجزاء كتاب "تفسیر فهم القرآن الحکیم" نلاحظ أن الجابري يطرع في نظرياته 
التفسیرية شمولیة القرآن في نطاق الهداية أو الحاجات المتعلقة بسعادة الإنسان ونحوها. وعلیه، لا 

ة تناول الجابري في نظرياته التفسیرييمکن النظر إلى هذه الشمولیة بمعزل عن الأفق الکبیر. وقد 
 نطاق القرآن في بعدين:

 . النظرة الشمولية وعالمية القرآن    4-2-1

ويذكر الجابري في نظرياته التفسیرية أن القرآن والرسالة المحمدية هما بمثابة توجیه للعالم 
النزول والجانب التاريخي لیدلهما على طريق الهدى والسعادة. ورغم أن الجابري قد نظر في عملیة 

 لدعوة القرآن، إلا أنه استطاف أن يصور بشکل جمیل مراحل عولمة الرسالة المحمدية.
وهذا ما سنقوم بإثباته حسب أدلته التفسیرية. ففي جزء من تفسیر سورة التکوير يقول: في القَسَم 

ران مداراتها وآثار هذا الدو الثانى من سورة التکوير يقسم الله بموقع النجوم التي تتحرك وتدور في
تعاقب اللیل والنهار. وجواب القسم هو أن رسول الله)ق( لیس مجنوناً وأن القرآن لیس من وحي 

 ،1387الجن  ولکنه وصیة وعبرة من الله تعالى للعالم لیبین لهم طريق الهدى والصلاع.)جابري، 
ین(( المشركین إنا كفیناک المستهزئ ))فاصدف بما تومر وأعرض عن( كما يقول في تفسیر الآية 1/60

لقد بینا في مقدمة وبداية الکلام أنه في هاتین الآيتین ، الأمر هو إصدار النداء لجمیع  (94)حجر:
العرب في المواسم والأسواق السنوية، ولذلك ينبغي أن تکون أذرعنا مفتوحة على العالم حتى يفتح 

من الآن فصاعدا سیحل مضمون حديث سورة الأنعام، العالم ذراعیه للدعوة المحمدية. ويضیف أنه 
( الذي 2/ وهي السورة التالیة في ترتیب النزول، محل مضمون ))رحلة الشتاء والصیف(( )قريش

 .(2/5 ،1387)جابري، كان مختصا بقريش فقط
ولذلك فقد كتب في بیان مقدمة سورة الأنعام التي تأتي بعد سورة حجر حسب ترتیب النزول: إن 
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يتکرر من الآن فصاعدا في القرآن لیس في الحقیقة تکرارا لأن الجمهور لم يعد من قريش بل ما 
التکرار.هنا بسبب  إن الخطابات هي مجرد دعوة لجمهور آخر، أي أبناء القبائل و بالطبع فإن هذا 

 (61التکرار يناسب الظروف والجو آنذاك. )المرجع نفسه،
ن سورة الحج، وهي في رأيه آخر سورة مکیة. يکتب ومثال آخر هو رأي الجابري في جزء م

الجابري: في جزء من هذه السورة الذي يبدأ بمخاطبة لیس فقط "قريش" بل العرب والقبائل أيضًا: 
( وبهذا يشیر إلى عمومیة دعوة القرآن وعالمیته 49/)قل يا ايها الناس انما انا لکم نذير مبین( )الحج

الدعوة وآمنوا وعملوا الصالحات فقد رزقهم الله مغفرة ورزقا كريما و  ويقول إن الذين استجابوا لهذه
بهذا میزهم الله عن اولئك الذين لم يلبوا الدعوة والذين طلبوا من الرسول)ق(أن يأتیهم بمعجزة من 

 (2/628، 1387معاجز الرسل الأولین حیث تحدوا دعوة النبي في رسالته.)الجابري، 

 عمومية القرآن. النظرة الشمولية و2-2-4

يقول الجابري في شرحه لسورة الأعراف: تتناول هذه السورة بشکل مباشر صراف رسول الله ضد 
مشركي قريش، والذي يتضمن أولًا استراتیجیات في القصص، بما في ذلك الترتیب الزمني للتاريخ 

دام انیاً: استخالمقدس، الذي روته هذه السورة في مواسم مختلفة بالإضافة إلى قصص الأنبیاء. ث
قصص الأنبیاء بهدف تحذير قريش من النهاية المروعة إذا استمروا في الشرك والکفر، والاستراتیجیة 
الثالثة هي خطاب الرسل في هذه القصة في إطار يعزز خطاب محمد )ق( لقومه. وكأن كلام الأنبیاء 

 السابقین لأقاربهم يعبر عن لغة محمد)ق( مع قريش.
الإطار، ولأول مرة، تذكر العلاقة بین الرسالة المحمدية والبشارة التي جاءت ويضیف: وفي هذا 

له في الکتب السماوية السابقة من ناحیة والجانب العام للرسالة التي تشمل أهل الکتاب من ناحیة 
ذِينَ  أخرى. حیث قال في إشارة إلى أهل الکتاب:) بِعُونَ  الََّ سُولَ  يَتََّ بِيََّ الرََّ يََّ  النََّ مَِّ

ُ
ذِي الْأ  کْتُوبًامَ  يَجِدُونَهُ  الََّ

وْرَاةِ  فِي عِنْدَهُمْ  نْجِیلِ  التََّ مُرُهُمْ  وَالْإِ
ْ
يَنْهَاهُمْ  بِالْمَعْرُوفِ  يَأ يُحِلَُّ  الْمُنْکَرِ  عَنِ  وَ بَاتِ  لَهُمُ  وَ یَِّ مُ  الطََّ يُحَرَِّ  هِمُ عَلَیْ  وَ

يَضَعُ  الْخَبَائِثَ  غْلَالَ  إِصْرَهُمْ  عَنْهُمْ  وَ
َ
تِي وَالْأ ذِينَ   عَلَیْهِمْ  كَانَتْ  الََّ رُوهُ  بِهِ  آمَنُوا فَالََّ بَ  وَنَصَرُوهُ  وَعَزََّ ورَ  عُواوَاتََّ  النَُّ

ذِي نْزِلَ  الََّ
ُ
ولَئِكَ   مَعَهُ  أ

ُ
 (157/الْمُفْلِحُون (، )الاعراف هُمُ  أ

ومن الأمثلة الأخرى على عمومیة الدعوة القرآنیة هي بداية وصف سورة النحل حیث يقول 
یرا من مواضیع هذه السورة هي تکرارات لسور سابقة. كما يقول أيضا: سبق وأن تحدثنا الجابري: إن كث

عن التکرار في القرآن وبینا أن التکرار في القرآن كصفة عامة يرتبط بکون الوحي قد نزل متفرقا حسب 
 الظروف وعلى مدى أكثر من عشرين عاماً، خاصة عندما بدأ النبي الدعوة في أسواق مکة السنوية
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والمناطق المحیطة بها وبما أنه لم يعد جمهور الوحي هم سکان مکة الوحیدون بل شکلت القبائل  
العربیة التي ترتاد الأسواق جمهور الدعوة الجديد ونتیجة لذلك، تم تکراره للجماهیر الجديدة وكان 

 (388-387، 1387ذلك ضروريًا.)جابري،
لذي ترجم بـعنوان "رهیافتي به قرآن كريم "، ويعلق الجابري في ترجمة كتاب "مدخل القرآن" ا

في مناقشة تفصیلیة عن كون القرآن الکريم ذكراً أو حديثا ويکتب في نهاية هذا المبحث: "الذكر" 
و"القص" في القرآن الکريم إن كانت كلمات خاصة بالوعد والوعید موجهة إلى المکیین أعداء دعوة 

نى عام موجه إلى الماضي والحاضر والمستقبل وجمیع رسول الله)ق(، وإن كان لهذه الکلمات مع
الأمم، فهو موجه لقراء القرآن الکريم لیعرض الحجج على منکري الرسالة  النبوية في جمیع العصور 

( وبحسب دراسة الدعوة النبوية استنادا إلى ترتیب نزول السور في 208، 1384والأزمنة.)الجابري،
فإن عالمیة الدعوة المحمدية وعمومیة الرسالة واضحة ويمکن منهج الجابري ونظريته التفسیرية 

 استخلاصها من الآيات والسور حیث تشیر إلى وجهة نظره الکلیة.
وقد جعل الجابري أفکاره فعالة في تفسیر الآيات من خلال غرس واستخدام معايیر النظرة 

د كون ر القرآن الکريم من قیوالشمولیة للنص القرآني. وقد أدى ذلك في نظرياته التفسیرية إلى تحر
القرآن الکريم هو مجرد كتاب تاريخي مرتبط بزمان ومکان وثقافة وأمة معینة. ومن حث في فعالیة 

 نظرياته التفسیرية ومقبولیتها وديمومتها. 
 . المستویات الدلالیة المختلفة 3-4

اء المتعلقة بنص القرآن وبنإن إعتبار لغة القرآن لغة منطوقة تجعلنا نغفل عن بعض المعلومات 
على ذلك فإن إهمال هذه المعلومات قد يجعل فهم كثیر من آيات القرآن معقدا أو صعبا، أو يتبادر إلى 

، 1999الأذهان معنى مخالفا لإرادة الله أو يظهر تعارض بعض الآيات مع آيات أخرى. )نصر حامد، 
مکتوبة، فلیس من الضروري الرجوف إلى ( ومع ذلك، إذا اعتبرنا أن لغة القرآن هى لغة 34-51

المعلومات الجانبیة والخارجة عن السیاق لفهم بعض الآيات الصعبة والمجملة والغیر منسجمة 
وكذلك الآيات المتناقضة فى الظاهر لأن جمیع الأدلة اللازمة لفهم القرآن الصحیح موجودة في نصه 

بابک، معناه لشئ خارج عن نصه.) والقرآن مستقل في بیان مقاصده ولا يحتاج في تبیین
 ) 382 ،1360حجتى، محمدباقر ؛ 261، 1362رامیار، ؛ محمود 503، 1395احمدى،

وفي شرع معاني عبارات وكلمات القرآن، يتطلع الجابري إلى المستويات الدلالیة المختلفة   
ويذكر أنه في بعض الحالات، لا يتم الحصول على الحقیقة الدينیة من ظاهر النص ويتطلب الوصول 
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 بناءً علی معاییر الكفاءة النصیة تقییم ونقد النظریة التفسیریة عند محمد عابد الجابري
 سید محمد حسین میري  و  علیرضا عظیمي فر  و  مریم  شحیطاوي

 91ـ65: الصفحات

لفضاء اإلى المعنى الديني تأويل النص. وهو لا يقصد بالتأويل الإبتعاد عن المعنى الباطني وتجاوز 
الذي نزل فیه القرآن، ولکنه يعتبر تأويل آيات القرآن أمرا عقلانیا تماما حیث يرتبط بالالتزام باللغة 

جَرُ يَسْجُدَانِ »العربیة. فعلى سبیل المثال يرى الجابري في تفسیر الآية:  جْمُ وَالشَّ ( 6)الرحمن /«وَالنَّ
ى ت الظواهر الطبیعیة التي تسبب الحفاظ علويعتبر سجود النجوم بمثابة سیرها في مداراتها وحركا

. ورغم أن هذا المعنى يعبر عنه الجابري باعتباره معنى باطني لهذه الآية، إلا أنه نظام الکون وبقائه.
(  171،ق1384رغم وجود تفسیر عقلي فإنه يتوافق تماما مع ظاهر ألفاظ الآية وعباراتها.)الجابري،

یْطَانُ لِیُبْدِيَ لَهُمَا مَا وُورِيَ عَنْهُمَا مِنْ  فَوَسْوَسَ »كما يستند إلى الآية:  لَهُمَا الشََّ
( في بیان المستويات الدلالیة المختلفة ويشرحها على النحو التالي: إن 20اعراف/...«)سَوْآتِهِمَا

تعري النبي آدم )ف( وحواء )ف( رمز للکشف عن طبیعة الإنسان المکونة من ثلاث ملکات: الشهوة 
لعقل. وإن إغواء الشیطان يعني تغلب الشهوة على الملکات الأخرى. إن هذا الأسلوب والغضب وا

القسري في الاستشهاد بالعقل في تفسیر الآية على المستويات الدلالیة المختلفة لآيات القرآن الکريم 
 لم يکن فعالا ولم يتمکن من تفسیر المقصد الإلهي وإظهار تعالیمه جیداً وعلى أفضل وجه.

وان في موضوف بعن” فهم القرآن الحکیم” ل الجابري في جزء من كتابه الذي هو مقدمة لکتابويقو
)النبوة والولاية: الظاهر والباطن( أننا عندما ننتقل من الخطابات السنیة والمعتزلة والأشاعرة والحنابلة 

لحقیقة ننتقل من ننا في احول إثبات النبوة إلى فلسفة النبوة والولاية كما يقترحها الشیعة والمتصوفة فإ
نظام معرفي وتعبیري يتفاعل مع ظاهر النص الديني، أي القرآن والحديث، إلى نظام معرفي باطني، 
والذي يقوم على فکرة الفیض ونظرية النبوة في فلسفة الفارابي ووفقا لهذا النظام المعرفي العرفاني 

وسیلة للوصول إلى باطنه. الظاهر للعامة  فإن للقرآن جوانب ظاهرية وجوانب باطنیة. فظاهر القرآن
والباطن للخاصة وبحسب الشیعة فإن الخاصة هم الأئمة الأطهار)ف( و بحسب المتصوفة هم الأولیاء 

 ”.الولاية“و جمیع هذه المباحث تدخل في إطار مصطلح 
م يوعلى هذا الأساس فإن الجابري لا يتبع المنهج الباطني والصوفي في تفسیر القرآن الکر 

وبشکل ما فضل التفسیر حسب الأحداث المتوافقة مع الظروف العربیة في عصر نزول القرآن. فمثلًا 
في تفسیر كلمة "القلم" في سورة القلم يقول: لقد فسر بعض المفسرين كلمة "القلم" على أنها قلم 

ن يضًا إلى أخلقه الله تعالى وأمر أن يکتب به كل ما سیحدث حتى تقوم الساعة. وتجدر الإشارة أ
الأحاديث التي لها نفس المعنى قد نسبت إلى النبي بصیغ مختلفة. ومن صور هذا الحديث: لما خلق 
الله العقل، قال له: أعرض، فأعرض فوراً ، ثم قال له أدبر، فأدبر فوراً، فقال الله عزوجل: لم أخلق 

وانتقل هذا المعنى إلى ”. ئًامخلوقاً أعلى منك منزلة." بك سآخذ شیئًا من عبادي وبك سأمنحهم شی
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الطائفة الباطنیة واستعملت هذا المعنى بعض الطوائف الشیعة والباطنیة وخاصة الإسماعیلیة وكذلك  
الصوفیة الذين يدعون الفلسفة. وهؤلاء هم الذين اعتمدوا أفکارًا من الفلسفة الهرمسیة والغنوصیة 

لإيمان بالقدر على رأس هذه الأفکار. وبغض النظر القديمة لتحقیق أهدافهم الدينیة والسیاسیة وكان ا
عن هذه التأويلات التي لها لون عقائدي، فلا بد من القول أن معنى القلم في هذه الآية هو المعنى العام 
للقلم الذي يعرفه جمیع الناس. والقلم هو وسیلة الکتابة التي كانت معروفة عند الناس في زمن النبي 

 (1/264، 1387سلم.)الجابرى،صلى الله علیه وآله و
ولذلك فإن الجابري لا يقبل التأويل بالمعنى المتعارف علیه عند المفسرين الشیعة. وفي المجلد  

الثالث من كتاب تفسیره تحدث عن الفرق بین التفسیر والتأويل. في البداية، بحث عن معنى التفسیر 
 د الإلهي من كلمة صعبة وغامضة، والتأويلفي المعاجم اللغوية وكتب أن التفسیر هو اكتشاف المقصو

هو رجحان أحد الاحتمالات التي تتوافق مع ظاهر النص. لکن في المصطلح ،التفسیر هو الشريعة 
( 176 /3، 1387وهو خاق بالفقه و أما التأويل فهو المعتقد الذي يتناوله علم الکلام. )الجابري،

عم من التأويل، فالتفسیر هو الأكثر استخداما في ويقول أيضا، إن راغب الأصفهاني يرى التفسیر أ
التعبیر عن وضع الألفاظ والحقیقة والمجاز بینما يستخدم التأويل في المعاني والجمل. وقال الثعلبي: 
إن التأويل هو تفسیر باطن اللفظ. وبعد هذه التفاسیر فإن الجابري يتبع منهج تفسیر وتأويل القرآن 

ذِي»بالقرآن: لْنَاهُ تَ وَقَالَ الََّ تَ بِهِ فُؤَادَكَ ۖ وَرَتََّ لِكَ لِنُثَبَِّ لَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَةً وَاحِدَةً ۚ كَذََٰ تِیلًا   رْ نَ كَفَرُوا لَوْلَا نُزَِّ
تُونَكَ  وَلَا 

ْ
حْسَنَ  بِالْحَقَِّ  جِئْنَاكَ  إِلَاَّ  بِمَثَل   يَأ

َ
( وبحسب الجابري، فإن 33-32/فرقان«))تَفْسِیرًا وَأ

ي هذه الآية لیس مجرد التعبیر عن معنى الکلمة وكشف الغطاء عنها، بل يتجاوز ذلك إلى التفسیر ف
معرفة ترتیب القرآن الذي يتم الحصول علیه من السیاق. والقرآن يشهد على ذلك في موضع آخر. 

وْفُوا »والآية التالیة هي مثال على التأويل:
َ
 خَیْر   لِكَ ذَ   الْمُسْتَقِیمِ  طَاسِ بِالْقِسْ  وَزِنُوا كِلْتُمْ  إِذَا الْکَیْلَ  وَأ

حْسَنُ 
َ
وِيلًا  وَأ

ْ
( .لقد فسر الجابري في هذه الآية كلمة 2/543، 1387()الجابري،35/اسراء«)تَأ

لْنَاهُ  بِکِتَاب   جِئْنَاهُمْ  وَلَقَدْ  »التأويل بحسن العاقبة. يُؤْمِنُون  لِقَوْم   وَرَحْمَةً  هُدًى عِلْم   عَلَى فَصََّ
وِيلَهُ  إِلَاَّ  يَنْظُرُونَ  هَلْ  (َ.»52اعراف:«)

ْ
تِي يَوْمَ   تَأ

ْ
وِيلُهُ  يَأ

ْ
ذِينَ  يَقُولُ  تَأ نَا لُ رُسُ  جَاءَتْ  قَدْ  قَبْلُ  مِنْ  نَسُوهُ  الََّ  رَبَِّ

وْ  لَنَا فَیَشْفَعُوا شُفَعَاءَ  مِنْ  لَنَا فَهَلْ  بِالْحَقَِّ 
َ
ذِي غَیْرَ  فَنَعْمَلَ  نُرَدَُّ  أ ا الََّ نْفُسَهُمْ  واخَسِرُ  قَدْ   نَعْمَلُ  كُنََّ

َ
 ضَلََّ وَ  أ

مْ  (.»53/)اعراف « يَفْتَرُون  كَانُوا مَا عَنْهُمْ 
َ
تُوا قُلْ   افْتَرَاهُ  يَقُولُونَ  أ

ْ
 اسْتَطَعْتُمْ  مَنِ  وَادْعُوا مِثْلِهِ  بِسُورَة   فَأ

هِ  دُونِ  مِنْ  بُوا بَلْ  (»38/يونس«)صَادِقِینَ  كُنْتُمْ  إِنْ  اللََّ ا بِعِلْمِهِ  يُحِیطُوا لَمْ  بِمَا كَذََّ تِهِمْ  وَلَمََّ
ْ
وِيلُهُ  يَأ

ْ
 كَ كَذَلِ   تَأ

بَ  ذِينَ  كَذََّ الِمِین  عَاقِبَةُ  كَانَ  كَیْفَ  فَانْظُرْ   قَبْلِهِمْ  مِنْ  الََّ هَا يَا (َ»39/يونس«)الظََّ يَُّ
َ
ذِينَ  أ طِیعُوا آمَنُوا الََّ

َ
هَ  أ  اللََّ

طِیعُوا
َ
سُولَ  وَأ ولِي الرََّ

ُ
مْرِ  وَأ

َ
وهُ  شَيءْ   فِي تَنَازَعْتُمْ  فَإِنْ   مِنْکُمْ  الْأ هِ  إِلَى فَرُدَُّ سُولِ  اللََّ هِ  نُونَ تُؤْمِ  كُنْتُمْ  إِنْ  وَالرََّ  بِاللََّ



 

 

 

 
84 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 بناءً علی معاییر الكفاءة النصیة تقییم ونقد النظریة التفسیریة عند محمد عابد الجابري
 سید محمد حسین میري  و  علیرضا عظیمي فر  و  مریم  شحیطاوي

 91ـ65: الصفحات

حْسَنُ  خَیْر   ذَلِكَ   الآخِْرِ  وَالْیَوْمِ 
َ
وِيلًا  وَأ

ْ
( ومن خلال إعطاء أمثلة من القرآن، يرى الجابري 59/نساء«)تَأ

من سورة، يوسف التأويل هو  6هاية والعاقبة و في الآية أنه بحسب الآيات القرآنیة فإن التأويل يعني الن
كَ  يَجْتَبِیكَ  وَكَذَلِكَ  »تفسیر الحلم والمنام:  مُكَ  رَبَُّ يُعَلَِّ وِيلِ  مِنْ  وَ

ْ
حَادِيثِ  تَأ

َ
يُتِمَُّ  الْأ  آلِ  وَعَلَى كَ عَلَیْ  نِعْمَتَهُ  وَ

هَا كَمَا يَعْقُوبَ  تَمََّ
َ
يْكَ  عَلَى أ بَوَ

َ
إِسْحَاقَ إِنََّ  إِبْرَاهِیمَ  قَبْلُ  مِنْ  أ كَ  وَ  (6/)يوسف «حَکِیم   عَلِیم   رَبََّ

 (.3/184 ،1387)الجابري،

وِيلَهُ  إِلَاَّ  يَنْظُرُونَ  ﴿هَلْ ويذكر الجابري مثل العلامة أن لفظ التأويل كما في هذه  الآية: 
ْ
تِييَ  يَوْمَ  تَأ

ْ
 أ

وِيلُهُ..﴾)الاعراف،
ْ
تعمل في معنى القرآن نفسه. )محمدحسین يس  (39و يونس،  7و آل عمران،   53تَأ

(. وبحسبه فإن التأويل في جمیع تطبیقاته القرآنیة يعني "الحقیقة 54-3/53 ،1393طباطبايي،
 ،44 ،37 ،36 ،21 ،6 ياتالآ يوسف، الملموسة والخارجیة" وهي مرجعیة أمور مختلفة مثل الأحلام)

(  وإيفاء 59 /ف مع الله والرسول)نساء( ورد النزا78،82/والأفعال )الکهف ) 101 و 100 ،45
(.)المرجع نفسه، 7عمران آل  ؛ 39يونس،  ؛ 53 سورة الاعراف،( والقرآن الکريم )35 /الکیل)إسراء

24-27.) 
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 الإستنتاج:

ومن أجل تقديم استراتیجیة في كفاءة النظريات التفسیرية تم تقییم ونقد كفاءة النظرية التفسیرية 
عابد الجابري وفق المعايیر النصــیة. كما أن اهتمام الجابري بأولوية فهم النص وتفســیره عند محمد 

ــارب الآيات  ــجام وعدم تض ــمن الإنس ــیة، والتي تتض يتبعه تقییم ونقد لآرائه في اتجاه المعايیر النص
من  اوالنظرة الشــمولیة والمســتويات الدلالیة المختلفة. وفیما يلي ملخص النتائج التي توصــلنا إلیه

 خلال البحث على النحو التالي:
اعتبر الجابري الإنســجام والتتابع وعدم التناقض والتضــارب من أســاســیات النص الوحیاني . 1

 .وأثبت ذلك بحجج عديدة
إن الاهتمام بالنظرة الشـــمولیة في النص القرآني يعتبر اســـتجابة هذا النص الإلهي لحاجات . 2

ته وســـر  حداث تهالأفراد والمجتمع، و عالمی هذا النص الإلهي . خلوده و ية  مد من رؤ وهو مســـت
 .للمستقبل

إن الجابري لا يؤمن في اختلاف مســتويات وجوانب معاني القرآن الکريم بالمعنى المتعارف . 3
سبب وظاهر الآية  سجما مع  سیر وفق الواقع ومن شیعة، بل يؤمن بالتف سري ال وهو ما  .علیه عند مف

 .ي زمن الوحيجرت به العادة عند العرب ف
.  إن اهتمام الجابري بالمعايیر النصــیة في نظرياته التفســیرية واضــح تماما في كتاب تفســیره 4

صیة وخاصة ” فهم القرآن الحکیم،“  سیرية من حیث المعايیر الن وهذا مؤشر على كفاءة نظرياته التف
 المعیارين الأساسیین.
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 المصادر

 يمالقرآن الکر .1

 ق 1412، ريخ، قم، نشر اسلامي،بلا تاالتوحیدصدوق(،  یخمحمد بن علي)ش يه،ابن بابو .2

 ش1395، طهران، مركز، متن یلساختار و تأو، بابک،  ىاحمد .3

س یهنظر یابیارز، يجه،خد یغشب احمدى .4 اظر ن یكرد،در رو ییعلامه طباطبا یریتف
ساس مع سة،الرقم الاول  ،الرب یکارآمد یارهایبه مولف بر ا سنة الخام صیف  ،ال یع وال

،1400 

ــارى .5 ــ ىعل ینو،راد، م افش ــ» ى،اكبر آقابخش ــیفرهنگ علوم س طهران: چاپار.  ،«یاس
 ش 1385

 ش 1380نما،  ى، طهرات، هست قرآن یوستهچهره پ ى،محمد عل یدس ايازى؛ .6

ــرآنمحمد بن عبدالله،  ينبدرالد .7 ــوم القـ ــد زرکشي، البرهان في علـ ــق محمـ ، تحقیـ
 ق 1410دار المعرف، بلا تاريخ،  ابوالفـضل ابـراهیم، بیروت،

 ق 1420، قم، مؤسسه بعثت، آلاء الرحمان، محمد جواد، ،  بلاغى .8

 ى،طهران، نشر ن ین،ترجمه محسن آرم ،یمترجمه فهم قرآن حكمحمد عابد ،  ى،الجابر .9
 ش 1387

 ى،طهران، نشــر ن ین،ترجمه محســن آرم ،یمبه قرآن کر یافتیرهمحمد عابد ، الجابرى، .10
 ش 1384

 ش 1360ى،طهران، فرهنگ اسلام ،یمقرآن کر یخپژوهش درتارمحمدباقر،  ى،حجت .11

سي،  .12 سحويزي، عبدعلي بن جمعه العرو سیدهانور الثقلین یرتف صحیح و تعلیق  شم ، ت
 ق 1415، بلا تاالحکمه،  ىرسـولي محلاتـي، قـم،مطبع

سلامي طهران، امیركبروش هاي علوم اجتماعيدوورژه ، موريس،   .13 سرو ا یر ، ترجمه خ
1362 ، 

 ش  1372، طهران، دارنشر جامعة طهران، لغت نامه دهخدااكبر،  ىعل دهخدا، .14

 ش 1362 یر،كب یر، طهران، امقرآن یختارمحمود ،  رامیار، .15

 ش1379هران، دانش و انديشه معاصر، ، طجامعیت وکمال دین ى،ربانى گلپايگانى، عل .16

 1374طهران، دارنشر سخن،  ،یبا نقد ادب آشنایی ین،كوب، عبدالحس ينزر .17

باقر،  .18 ، طهران، پژوهشـــگاه علوم روش هاي تحقیق در علوم اجتماعيســـاروخاني، 
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 ش 1373انساني و مطالعات فرهنگي،  

  4ش، شماره1372 یان،طهران، مجله ك ،یدئولوژیفربه تر از ا يم،سروش ، عبدالکر  .19

ــ  .20 ــ یروت،، بعلوم القرآن یالاتقان ف،  ين،، جلال الد یوطىس ر: دار الکتاب العربى، ناش
 ق 1421

سین،  .21 سفه علميشاله، فیل شگاه شناخت روش علوم یا فل ، ترجمه يحیي مهدوي، دان
 ش1344تهران،

صغ  .22 س یر،ال سات القرآنیه ى،عل ینمحمد ح شرقون و الدرا ست ، بیروت، دار المورخ الم
 م  1999العربي، 

، مؤســـســـة الأعلمي  یروت، بالقرآن یرتفســ یف یزانالم ین،محمد حســـ يى،طباطبا .23
 ق  1393للمطبوعات ، 

الحوزة  ىف ین، قم، جماعة المدرســتفســیر جواما المامافضــل بن حســن؛  طبرســي، .24
 ق 1428 ى،بقم، مؤسسة النشر الإسلام یةالعلم

سلامقرآن در قرآنجوادي آملي،  عبدالله، .25 سداران انقلاب ا سپاه پا  ىلو يندگىنما ى،، قم، 
  ش  1382 ى،سیاس ىعقیدت ىهااداره آموزش یه،فق

 ، )رساله جامعیة(مباني تفسیر القرآن و منهمهعلي اصغر تجري،  .26

لدين، .27 مد بن عمر  ىراز فخرا فات، مح تب مک یروت،، ب(یرالكب یر)التفســیبالغ یحم
 ق  1420 ى،التراث العرب یاءدار اح یقتحق

 ق  1421، طهران، دارنشر اسوه،  اصول کافيكلیني، محمد بن يعقوب،  .28

زاده، عالم ى: هادیح، تصحاللغه یتاج المصادر ف ى،،ابوجعفر احمد بن عل یهقىب ىمقر .29
 1366ى،اسلام ىطهران، موزه و مركز اسناد مجلس شورا

ــه»نرگس،  ى،الله؛ بهشــت یرعطاءام یرى،ام ى؛راد، محمد عل ىمهدو .30 قرآن در  یهاقص
 . 15الرقم ى،قرآن ىها، آموزه« ینگاه محمد عابد المابر

 ش 1396، قم، انتشارات دانشگاه قم، قرآن یرتفس یمباندرضا، محم  مودب، .31

 ى،بالعر ىالمركز الثقاف یروت،ب ،یلو التأو یمو التحر یدالتمد يد،نصـــر حامد، ابو ز  .32
 م.1999

ســخن  ،«یمحمد عابد المابر یپژوهشــ یختار هاییوهشــ» ى،محمدعل یدســ نورى، .33
 الرقم التاسع . يخ،تار



 

 

 

 
88 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث

 بناءً علی معاییر الكفاءة النصیة تقییم ونقد النظریة التفسیریة عند محمد عابد الجابري
 سید محمد حسین میري  و  علیرضا عظیمي فر  و  مریم  شحیطاوي

 91ـ65: الصفحات

يد،د هنرى، .34 طهران، مركز  ى،ترجمه مســـعود منزو ،پژوهییندهآ یهاو روش یممفاه يو
 ش  1390ى،دفاع هاىىعلوم و فناور پژوهىيندهآ
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