
 

   

  
۱۷۰  

  جامعة المصطفی العالمیة

Al-Mustafa International University  

 ع القرآن والحدیثمجم

Journal of Contemporary Quranic Studies  
Second year, Fi�h Issue, Autumn 2023 

Pages: 170-200 

 

A Critique of the Article “Jinn” in the Encyclopedia   

of the Qur᾽ān (EQ) 

 
  

Babak Mashhadi1 And  Hasan Reza Rezaei Zarandini2 

 

 

Abstract 
The article “Jinn,” written by Jacqueline Chabbi, is one of the articles in Brill 

Encyclopaedia of the Quran, which despite useful content, has some weaknesses. This 

research tries to analyze these weak points with a descriptive-analytical method, based on 

authentic Islamic sources, so that the doubts are identified and answered. Some of the 

shortcomings of this article include the author’s emphasis on the limitation of the power of 

jinns, considering “jinn” and “Satan  ” to be equivalent, referring to ethnographic research to 

examine a Quranic category, weakness and ambiguity in describing the nature and function 

of jinns, the influence of the Quran from popular culture regarding jinns, and considering 

some verses of the Quran to be polemical, regardless of the nature of polemics in Muslim 

literature. This research shows that jinns are responsible beings, including both righteous and 

wicked, and are not equivalent to devils, but some are among them. Jinns have certain powers, 

one of which is the ascension to the heavens, which has faced restrictions after the Prophet’s 

mission for the interests of Islam. In addition, the Quran is not influenced by the culture of 

the time and it describes the realities about the devils. The nature of polemics in Muslim 

literature is different from what the author has in mind. Therefore, the author's influence from 

the Bible and other historical and cultural writings has caused her to present an incomplete 

and, in some cases, unrealistic and ambiguous description of the subject of “jinn.” 
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  EQ( فی المعجمة القرآنیة (» الجن«التحلیل و النقد لمدخل 

  2 رضا رضایی زرندینیحسنو  1بابک مشهدی  

  الملخص

) هي Jane Dammen McAuliffeمکأولیف () بإشراف السیدة جین دامن EQالمعجمة القرآنیة (     

 Jacquelineللسیدة جاکلین شابي ( »الجن«نتاج اهتمام المستشرقین بالبحوث القرآنیة. المقالة 

Chabbi هي واحدة من المقالات الموجودة في هذه المعجمة، وإلی جانب المعلومات المفیدة، تحتوي (

قد و استجابة لهذه النقاط الضعیفة باستخدام منابع علی نقاط ضعف في المحتوی. هذا البحث یسعی إلی ن

إسلامیة و تحلیل وصفي، بهدف تحدید الشبهات و توضیح المعتقدات الدینیة الأصیلة. بعض نقاط الضعف 

في هذا المقال تتضمن الترکیز علی قیود سلطة و قدرة الجن بشکل غیر صحیح و ترادف الجن و الشیطان، و 

بع عنصري لاستکشاف موضوع قرآني و الضعف و الغموض في وصف طبیعة و الرجوع إلی أبحاث ذات طا

فعالیة الجن و تأثیر الثقافة المعاصرة علی القرآن فیما یتعلق بالجن و اعتبار بعض الآیات القرآن جدلیة دون 

 مراعاة طبیعة الجدل في أدب المسلمین. هذا التحقیق یشیر إلی أن الجن مخلوقات مکلفة، بعضها صالح و

و لیسوا مکافئین للشیاطین، بل بعضهم منهم جزء من الشیاطین. الجن لهم قوی و صفات  بعضها فاسق

معینة، واحدة منها هي الصعود إلی السماء، وبسبب مصالح الإسلام، واجه الجن تقییدات بعد بعثة النبي 

، ور و یعرض الحقائق. بالإضافة إلی ذلك، یظهر القرآن وصف الجن بما هو مستقل عن ثقافة العصصلى الله عليه وسلممحمد 

بالکتاب  ةبالکات ، وبالتالي،تأثرمؤلفةفکر به التوالجدل حول طبیعة الجن في الأدب الإسلامي یختلف عن ما 

 في بعض الأحیان غیر واقعي و قدم وصفًا ناقصًا وت االمقدس و الکتب التاریخیة و الثقافیة الأخری جعله

  .»الجن«غامضة حول موضوع 

   المستشرقون، المعجمة القرآنیة، الجن، الشیطان، جاکلین شابی. سة:الکلمات الرئی     

                                                           
 .ی یخ القبول:  ،  ١٤٤٥ الاولجمادي  ٨خ الاستلام: تار   ١٤٤٥ الاولجمادي  ٢٢تار

ــلامیة باللغة الإنجلیزیة .١ ــات الإس ــتوی الرابع (دکتوراه) في المعهد العالمي للدراس ــر) .، قم، إیران (IIIS) طالب المس  ( الباحث المباش

b.mashhadi110@gmail.com    

  hasanreza.rezaee@gmail.com. أستاذ في حوزة قم العلمیة .٢
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  يزرندین يرضا رضایو حسن يبابک مشهد

  ۲۰۰ـ١۷۰: حاتالصف

  المقدمة

الموسوعة القرآنیة المکونة من خمسة مجلدات، التي ترجمتها السیدة جین دامن ماك أولیف،      

أستاذة جامعة جورج تاون في الولایات المتحدة الأمریکیة و نشرتها دار الطباعة بریل في لیدن 

علی سبعمائة مدخل قصیر و طویل، یتناول المفاهیم و الشخصیات  موسوعةال هحتوي هذتبالهولندا. 

لقضایا ا و الأحداث و المعتقدات التي ذکرت في القرآن أو تتعلق بالقرآن، بالإضافة إلی الموضوعات و

في  »الموسوعة القرآنیة«المثیرة للجدل في مجال دراسات القرآن. صدرت هذه المجموعة بعنوان 

و قد  .م عن دار الحکمة ۲۰۱۳هـ /  ۱۳۹۲سة أجزاء عن طریق مجموعة من المترجمین في عام خم

: ی. (راجع الفي مجلة القرآن و المستشرقین قد بعض مقالات هذه الموسوعةلندارسات عدة حصلت 

 ).۱۴۰۱هي إل ؛   ۱۴۰۱قانعی، 

جاکلین «لتي کتبتها السیدة ا »الجِنّ «أحد المقالات الموجودة في هذه الموسوعة هي مقالة      

  ».شابي

السیدة جاکلین شابي هي مؤرخة و أستاذة دراسات عربیة في جامعة سان دوني بباریس ولدت في      

. تتعلق أبحاثها بتاریخ الإسلام في العصور الوسطی. حصلت جاکلین شابي علی درجة ۱۹۴۳عام 

عدید من المقالات حول جذور التصوف ونشرت ال ۱۹۷۱الدکتوراه من جامعة سوربون في باریس عام 

. من آثارها مقالات ۱۹۸۵و  ۱۹۷۳الإسلامي و الفلسفة الإسلامیة في مجلات مختلفة بین عامي 

ترکزت » عرب الخیال«، فی مقالتها بعنوان ۱۹۸۹. في بدایة عام »شهادة الحلاج«و  »التصوف«

ن کانوا یخاطبون فی القرآن  و اهتمامها بشکل خاص علی مسألة القرآن و محیطه و الرجال الذی

رب «نشرت کتابها  ۱۹۹۷. في عام »العرب و القرآن«نشرت في نفس العام مقالتها الثانیة بعنوان 

و  »الجِنّ «، نشرت جاکلین شابي مقالتین تحت عنوان ۲۰۰۳. في عام »الإسلام المحمد ،القبائل

کشف الأسرار في القرآن: وجوه «الثاني  ظهر کتابها ۲۰۰۸في الموسوعة القرآنیة، و في عام  »النجوی«

 و مقالات أخری»الکتاب المقدس في المملکة العربیة السعودیة
ً
 .. کما نشرت آثارا
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جاکلین شابي هي واحدة من الخبراء  في مجال دراسات أوائل الإسلام. عملت لأکثر من عشرین      

نه یجب وضعه في سیاقه التاریخي إنساني لفهم القرآن، و تعتقد أ-عامًا علی تطویر نهج تاریخي

الخاص به في مکة و المدینة في بدایة القرن السابع المیلادي لفهم الکلمة التي نزلت علی النبي 

  .صلى الله عليه وسلممحمد

  خلیفة البحث

في موسوعة القرآن بریل. و مع ذلك، هناك سلسلة من  »الجن«لم یتم العثور علی مقالة أو رسالة عن 

  ل موضوع الجن بشکل عام تشیر إلیها بعضها:المقالات والرسائل العلمیة حو

لوجیهة داود آبادي، مجلة ثقافة الشعب  »اعتقاد الناس بالجن من الخرافة إلی الواقعیة«. ۱     

. في هذه المقالة تم محاولة رسم تطور معتقدات الإیرانیین حول الجن ۱۳۸۳، ۴و  ۳الإیراني، العدد 

یم لتفاسیر القرآنیة المتعلقة بالآیات المتعلقة بالجن، لتقدالشیاطین، من خلال الاستشهاد ببعض ا و

  صورة واضحة ومتوافقة مع الرؤیة الإسلامیة الحقیقیة للجن.

محمود أمیدسالار، نشر في موسوعة  ، من تألیف علیرضا بهاردوست و»الجن« المقالة بعنوان. ۲     

 یقدم تقری مقالة. ال۱۳۸۵، عام ۱۰العالم الإسلامي، المجلد 
ً
 شاملا

ً
عن الجن باستخدام آیات القرآن  را

و تفاسیر الشیعة و السنة و أقوال الفلاسفة المسلمین، بالإضافة إلی الأدب و ثقافة الشعوب العربیة و 

الإیرانیة. بالإضافة إلی ذلك، یشیر المؤلفون إلی معتقدات الشعوب الأخری مثل مصر و الهند و أفریقیا 

  تعلق بالجن.و إندونیسیا و ترکیا فیما ی

، تألیف الهه وکیلی، فصلنامه اندیشه نوین »صفات خلقت الجنّ من منظور القرآن والروایات«. ۳     

 مکان العیش و . تتناول هذه المقالة بأبعاد مختلف هذا الموضوع مثل الخلقة و۱۳۸۶، ۱۱دینی، العدد

 ت و التفاسیر و آراء العلماءبعض الخصائص الأخری للجن باستخدام آیات القرآن و الروایا الدین و

  المفکرین.
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، من تألیف علي محمد قاسمي، نشر في مجلة »علم الشیاطین في القرآن« المقالة بعنوان. ۴     

 . تتناول هذه المقالة مسائل مثل خلقة الشیطان، شیاطین الإنس و۱۳۸۱، سنة ۶۲المعرفة، العدد 

، کیفیة التعامل مع وساوس الشیطان ومنع الجن، الحیوانات وبعض علامات الأعمال الشیطانیة

  الشیاطین من دخول السماوات.

، في رسالة »تقییم وجود الجن و وظائفهم من منظور القرآن و السنة و العقل تحلیل و«. ۵     

معارف ال الماجستیر للسید مراد رضوي، من مرکز العلوم الإسلامیة العالمي (المدرسة العلیا للفقه و

العقلیة لوجود الجن، مکانة الجن  ؛ یتناول هذا البحث الأدلة القرآنیة والروایاتیة و۱۳۸۲الإسلامیة)، 

في النظام الکوني، خلقة الجن و وظائفهم و سبل الوقایة المادیة و الروحیة من تسلل الجن، وحیاة 

  کذلك استغلال الجن. الجن و کیفیة النجاة منها، و

، من تألیف أصغر مشکاني، »العهد القدیم القرآن الکریم ودراسة مقارنة لصورة الجن في «. ۶     

 الاعتقادات . یناقش هذا البحث سمات الجن مثل الخلقة و۱۳۹۶جامعة خوارزمي، رسالة ماجستیر، 

و العلاقة مع البشر من منظور القرآن الکریم، ثم یعرض الوثائق التي تتعلق بالجن في العهدین،   و القوة

  التشابهات و الاختلافات بین القرآن و العهدین. و أخیرًا یقوم بدراسة

علی الرغم من أن هناك مناقشات مفیدة و شاملة حول الجن و خصائصه في المقالات و      

ي ف »الجن«الأطروحات المذکورة؛ إلا أنه لم یتم العثور علی مصدر یتحدث بشکل خاص عن مقالة 

دئ الإسلامیة. یحاول هذا النص تسلیط الضوء علی دائرة المعارف القرآنیة و یناقشها و فقًا للمبا

بعض النواحي الضعیفة في هذه المقالة و نقدها و تحلیلها باستخدام آیات القرآن و الروایات و التفاسیر 

  .الإمامیة

  . قیود الجن فیما یتعلق بالغیب۱

قارنة و دور أضیق بالمفي بدایة مقالة السیدة جاکلین شابي، تشیر إلی أن دور الجن في الإسلام ه      

 یشیر لا هو غامض و فقط ، و »الأدیان السابقة للإسلام«مع الأدیان السابقة. وهي تستخدم مصطلح 
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بالإضافة إلی ذلك، تصور الجن ککائنات لا تمکن من  إلی الأدیان الإبراهیمیة أو غیرها من الأدیان. و

  ).۳۴۹-۳۴۸، ص ۲ج  ش: ۱۳۹۷، »جن«المعرفة بالعالم الغیبي (شابی، 

  النقد و التحلیل 

 لأشخاص غیر مرئیة التي یمکن أن تظهر في ظروف خاصة و في حین أن الجن هم ذوات غیبیة و      

یمنح تشکیل وجود الجن وخلقتهم لطفًا خاصًا من النار ، والذي یستفید منه البشر بشکل عام  ،معیني

یمکنهم رؤیة بعض  ة بالمقارنة مع البشر والحرک لذلك، فإن الجن لدیهم دائرة أکبر من العمل و ؛ و

ماء لکن تم إضافة قیود جدیدة علیهم في اخذ اخبار الس الأمور الغیبیة التي لا یستطیع البشر رؤیتها، و

حُسَیْنِ صلى الله عليه وسلمبعد بعثة الرسول 
ْ
هْرِيُّ عَنْ عَلِيِّ بْنِ ال ، رَوَی الزُّ یْسَابُورِيِّ :  7. في حدیث في تَفْسِیر النَّ

َ
ال

َ
ق

بِيُّ بَیْ «   صلى الله عليه وسلمنَا النَّ
َ
ةِ إِذ جَاهِلِیَّ

ْ
ونَ فِي ال

ُ
نْتُمْ تَقُول

ُ
 مَا ک

َ
قَال

َ
اسْتَنَارَ ف

َ
 رُمِيَ بِنَجْمٍ ف

ْ
صْحَابِهِ إِذ

َ
ا جَالِسٌ فِي نَفَرٍ مِنْ أ

بِيُّ   النَّ
َ

قَال
َ
وْ یَمُوتُ عَظِیمٌ ف

َ
دُ عَظِیمٌ أ

َ
 یُول

ُ
ا نَقُول نَّ

ُ
وا ک

ُ
ال

َ
ا ق

َ
 هَذ

ُ
ل

ْ
 مِث

َ
 یُرْمَ  صلى الله عليه وسلمحَدَث

َ
 لا

َ
حَدٍ وَ لا

َ
ی لِمَوْتِ أ

 
ُ

هْل
َ
حَ أ مَّ سَبَّ

ُ
عَرْشِ ث

ْ
 ال

ُ
ة

َ
حَتْ حَمَل مَاءِ سَبَّ مْرَ فِي السَّ

َ ْ
ضَی الأ

َ
ا ق

َ
ی إِذ

َ
نَا تَعَال کِنْ رَبُّ

َ
مَاءِ وَ لِحَیَاتِهِ وَ ل حَ  السَّ  سَبَّ

بِ 
ْ

مَاءِ وَ یَسْتَخ ی هَذِهِ السَّ
َ
سْبِیحُ إِل ی یَنْتَهِيَ التَّ  سَمَاءٍ حَتَّ

ُّ
ل

ُ
مْ ک

ُ
ک  رَبُّ

َ
ال

َ
ا ق

َ
عَرْشِ مَا ذ

ْ
 ال

َ
ة

َ
مَاءِ حَمَل  السَّ

ُ
هْل

َ
رَ أ

ی 
َ
بَرُ إِل

َ
خ

ْ
نْ یَنْتَهِيَ ال

َ
ی أ

َ
ی سَمَاءٍ إِل

َ
بَرُ مِنْ سَمَاءٍ إِل

َ
خ

ْ
لِكَ ال

َ
 یَنْتَهِي ذ

ُ
 یَزَال

َ
بِرُونَهُمْ وَ لا

ْ
یُخ

َ
مَاءِ وَ ف  هَذِهِ السَّ

مَا جَاءُو
َ
یُرْمَوْنَ ف

َ
جِنُّ ف

ْ
فُ ال

َّ
ط

َ
یدُونَ یُتَخ هُمْ یَزِ کِنَّ

َ
هُوَ حَقٌّ وَ ل

َ
، ص ۲ج  :ق ۱۳۸۵(ابن حیون، » ا بِهِ ف

 بالنسبة للکاتب أن الجنّ  ).۱۰۹، ص ۶۰ج  :ق۱۴۰۳؛ مجلسي، ۱۴۲-۱۴۳
ً
لذلك، لا یبدو صحیحا

  بعد البعثة فقدوا القدرة علی معرفة الغیب.

إلی الأرض اتّضحت  جثمان سلیمان  جمع من المفسّرین قال إنّ مقصود الآیة هو أنّه بعد أن هوی     

لاع الجنّ علی 
ّ

حقیقة الجنّ للناس، و أنّهم لا یعلمون شیئا من الغیب، و عبثا کان إعتقاد البعض باط

کِرَ في الروایة أنه لأن  ).۴۳، ص ۱۸ج  ش: ۱۳۷۴الغیب (مکارم الشیرازي، 
ُ
في بعض التفاسیر، ذ

لجنّ ا الشراب في نفس الحالة بعد وفاته و ول الطعام وفترات زمنیة طویلة دون تنا ۷سلیمان بقي لمدة 

قال  لا یتعب، و لا ینام و لا یشرب و لم یکونوا علی علم بموته، قال بعض الناس إنه ربنا، لا یأکل و

 و آخرون إنه ساحر و
ً
  أن المؤمنین فقط یعرفونه عبدا

ّ
 لل

ً
ه، حتی بعد هذا الخلاف، أمر الله الموریانة نبیا
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 (عروسي حویزي،  یمان، وبأکل عصا سل
ً
بحسب  ).۳۲۵، ص ۴ج  ق: ۱۴۱۵أصبح وفاته واضحا

بعض المفسّرین، کان جودة وفاة سلیمان في أن الناس أصبحوا علی علم بأن الجنّ لا یعرفون الغیب 

   .لذا، یشیر الآیة إلی عدم معرفة الجنّ بالغیب ).۶۰۱، ص ۸ج  ش: ۱۳۷۲(طبرسي، 

 لبعض آیات القرآن     
ً
)، یذهب الجنّ إلی السماء ۱۰؛ صافات/۱۸و ۱۷؛ الحجر/۵(الملك/ وفقا

 ما ینجحون في ذلك. 
ً
للاستماع إلی أخبار الغیب ویختارون أماکن لسرقة بعض الأخبار الغیبیة و غالبا

و کما ه تم فرض قیود صارمة علی السماء بفضل وجوده، و صلى الله عليه وسلممع ذلك، بعد بعثة الرسول الأکرم  و

ا ۹-۸( مذکور في سورة الجن نَّ
ُ
ا ک نَّ

َ
 وَ أ

ً
هُبا

ُ
 وَ ش

ً
دیدا

َ
 ش

ً
وَجَدْناها مُلِئَتْ حَرَسا

َ
ماءَ ف مَسْنَا السَّ

َ
ا ل نَّ

َ
): (وَ أ

(
ً
 رَصَدا

ً
هُ شِهابا

َ
 الآنَْ یَجِدْ ل

ِ
مَنْ یَسْتَمِع

َ
 ف

ِ
مْع لا یمکن للجن بعد الآن أن یسرقوا  نَقْعُدُ مِنْها مَقاعِدَ لِلسَّ

. و بالتالي، تشیر الآیة إلی أن هناك قیود علی بقعة نفوذهم بعد أخبار الغیب مثلما کانوا یفعلون 
ً
سابقا

هذا یعد محظاة لأمة الإسلام، حیث یتم تقیید دائرة شرورهم. في تفسیر نور الثقلین،  ، وصلى الله عليه وسلمبعثة الرسول 

 نوفقًا للروایة، سبب هذا القید هو منع الالتباس بین الوحي الذي یتلقاه الأنبیاء و ما تقدمه الشیاطی

للکهنة، بهدف عدم وجود أعمال تشبه بالوحي علی الأرض و ضمان أن تکون مسألة التمییز بین النبي 

و النبوة لیست مشکلة للناس، بحیث تکون الحجة واضحة أمام الناس و یتم تجنب الخطأ في هذا 

ی الکهنة، لتلقیها ع الصدد. یُعتقد أن الشیاطین کانت تحصل علی أخبار من السماء ثم تضیف إلیها و

؛ قمي مشهدي، ۴۳۷، ص ۵ج  ق: ۱۴۱۵مما یؤدي إلی خلط الحق بالباطل (عروسي حویزي، 

  ). ۴۷۸، ص ۱۳ج  :ش ۱۳۶۸

  . القیود علی سیطرة الشیاطین۲

ف إلی فقدانه للقوة العملیة أو سلطان الجن بالإضافة إلی فقدان معرفته بالغیب بعد      
ّ
یشیر المؤل

هو الملك  »السلطان«کما یشیر أیضًا إلی أن ». سورة الرحمن«) من ۳۳ی آیة (ذلك استنادًا إل البعثة، و

 
ّ
ه الذي یمنحه لأي شخص یشاء، علی الرغم من عدم منح أحد السلطان المطلق، ویبقی المطلق لل

) لتأکید ۶:، الحشر۱۱:من ثم، یشیر إلی آیتین (إبراهیم القوة المطلقة واحدة من صفاته الحصریة. و

  .هذا الأمر



 

 

  

  الدراسات القرآنیة المعاصرة

 هـ۱۴۴۵السنة الثانیة، العدد الخامس، الخریف 

  

  جامعة المصطفی العالمیة

Al-Mustafa International University  

 مجمع القرآن والحدیث

 النقد و التحلیل

)، بناءً علی تفسیر المفسرین، تشیر إلی یوم القیامة حیث یظهر ۳۳أن آیة (الرحمن/ ةتجاهل الکاتب     

لا یستطیعون الفرار  لا یملك أحد من الجن والإنس قوة أمام قوة الله، و سلطان الله علی الجمیع، و

جِ 
ْ
طارِ منها. و یتحدث تفسیر المیزان عن آیة (یا مَعْشَرَ ال

ْ
ق

َ
وا مِنْ أ

ُ
نْ تَنْفُذ

َ
عْتُمْ أ

َ
نْسِ إِنِ اسْتَط ِ

ْ
نِّ وَ الإ

طانٍ) (الرحمن
ْ
 بِسُل

َّ
ونَ إِلا

ُ
وا لا تَنْفُذ

ُ
انْفُذ

َ
رْضِ ف

َ ْ
ماواتِ وَ الأ  ):۳۳:السَّ

من خطابات یوم القیامة و هو خطاب تعجیزي. و المراد  -علی ما یفیده السیاق -خطاب

ن الأقطار الفرار، و الأقطار جمع قطر و هو الناحیة. و المعنی: بالاستطاعة القدرة، و بالنفوذ م

إن قدرتم أن تفروا  -و قدم الجن لأنهم علی الحرکات السریعة أقدر -یا معشر الجن و الإنس

بالنفوذ من نواحي السماوات و الأرض و الخروج من ملك الله و التخلص من مؤاخذته ففروا و 

ونَ «انفذوا. و قوله: 
ُ

طانٍ  لا تَنْفُذ
ْ
 بِسُل

َّ
أي لا تقدرون علی النفوذ إلا بنوع من السلطة علی » إِلا

القدرة الوجودیة، و السلطان البرهان أو مطلق الحجة، و السلطان  ذلك و لیس لکم و السلطان

  )۱۰۷-۱۰۶، ص ۱۹ج  ق: ۱۴۱۷طباطبایی، الملك. (

لجن فقط و لکلا الجنسین ، کما ذکر في التفسیر إلی هذه المسألة، لیست هذه الآیات مخصصة ل

بالإضافة إلی أن فقدان السیطرة علی الجن إذا کان یشیر إلی قوة الجن، فإن الآیة السابقة عامة و تشیر 

، إذا 
ً
إلی عدم سیطرة الجن و البشر، و ثانیًا تتعلق بیوم القیامة و لا علاقة لها بسیطرة الجن حالیًا. ثالثا

ي نفس عدم القدرة علی الاتصال بالغیب، فلماذا یذکر هذا کانت الحاجة إلی عدم سیطرة الجن ه

فتالأمر بشکل منفصل إلی جانب قیود الجن في الحصول علی أخبار الغیب؛ بل 
ّ
الکلام  ةستخدم المؤل

الظاهر في هذا الشکل حیث أن الجن بالإضافة إلی عدم النجاح في جمع أخبار الغیب، فقدوا 

و هذا بالطبع مزاعم غیر  )،۳۴۹، ص ۲ج  ش: ۱۳۹۷، »جن«، قوتهم بعد البعثة (شابی سیطرتهم و

 .المشار إلیها التي تتعلق بیوم القیامة» سورة الرّحمن« ۳۳مبررة بالنظر إلی الآیة 

إلیها لتأکید قیود سلطة الجن  ةشیر الکاتبتالتي  -) ۶، الحشر /  ۱۱الارتباط بین آیات (إبراهیم /      

) من سورة ۱۱ یبدو صحیحًا فیما یتعلق بسیطرة وقوة الجن. تشیر آیة (لا -وقوة الله المطلقة علیهم 
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إبراهیم إلی أن الأنبیاء هم بشر مثل البقیة الذین تمت معاملتهم بلطف و عطف إلهي ، و إذا تم إصدار 

في هذه الآیة  »السلطان«معجزة من قبلهم فإن ذلك یکون بموجب حول و قوة إلهیة و بإذنه، و معنی 

بإذن الله علی ممتلکات یهود بني  صلى الله عليه وسلم) من سورة الحشر إلی سیطرة النبي ۶. تشیر آیة (»جزةالمع«هو 

 صلى الله عليه وسلمقریظة. نظرًا لأن هذه الممتلکات حصلت علیها دون حرب، فقد منح الله سیطرتها للنبي 

فتللاستفادة منها کما یشاء. لذلك، 
ّ
له لإلی هاتین الآیتین کأمثلة علی السلطة التي یمنحها ا ةشیر المؤل

نب المعجزة واحدة من جوا - صلى الله عليه وسلمو التي تشیر في کلتا الحالتین إلی وجود النبي الشریف  –لبعض عبیده 

إلی هاتین الآیتین  ةإشارة الکاتب و الأخری من جوانب السیطرة و الإذن في استخدام الممتلکات.

و إذن س لدیهم نبوة أکأمثلة علی السلطنة التي یحرم منها الجان قد تبدو صحیحة إلی حد ما، لأنهم لی

إلی  ةشیر الکاتبت. ۱بالتصرف في مثل هذه المتملکات؛ و لکن یمکن مناقشة هذا الإشارة من جهتین: 

السلطنة و الملك کأمثلة علی القوة، و أن الجان محرومون منها، في حین أن المعجزة تعود إلی نوع 

لك؛ خضع لعهد البشر و لا یرتبط بالممن السلطنة أو التصرف الخارق للطبیعة و الملکوتي الذي لا ی

. العلاقة بین هذین الشیئین و سلطة الجان في السماء، التي ذکرت بشکل حر في الحرکة و القدرة ۲

لی و القوة بناءً ع »السلطة«علی الاستماع، غیر واضح ، و یحاول الکاتب فقط الإشارة إلی أمثلة من 

   .معنی هذه الکلمة في الآیات المذکورةفي القرآن دون الإشارة إلی  »السلطان«کلمة 

  . تقلیل قوة الجن و السحر۳

)، أن التأکید علی تقلیل قوی الجن یجب أن ۲۰:۷۱) و (۲:۱۰۲، مشیرًا إلی آیتین (ةعتقد المؤلفت     

   ).۳۴۹، ص ۲ج  ش: ۱۳۹۷، »جن«ینظر في سیاق إنکار القوی المنسوبة للسحر في القرآن (شابی، 

  النقد و التحلیل

لیس واضحًا مدی صحة العلاقة التي أوردها المؤلف بین تقلیل قوی الجن و مراعاته في ضوء      

التي تتحدث عن الجن. فتقلیل ) ۷۱طه / (و  )۱۰۲البقرة / (إنکار قوة السحر، مع الإشارة إلی سورتي 

الإضافة ر. بو أهداف إلهیة عالیة و لا یرتبط بموضوع السح صلى الله عليه وسلمقوی الجن کان بسبب بعث رسول الله 

إلی ذلك، یمکن تقسیم السحر إلی فئتین وفقًا للآیات القرآنیة: فئة تشمل الخداع و التغییر التي یتم 
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الإشارة إلیها في قصة موسی و الفرعون، و فئة أخری من السحر التي لها تأثیر حقیقي في العالم 

قرآنیة حول تأثیر السحر، و ما یستخدم من الآیات ال ).۳۷۸، ص ۱ج  ش: ۱۳۷۴(مکارم الشیرازي، 

الذین کانا ملائکة و جاءا إلی البشریة لتعلیم إلغاء  - »ماروت«و  »هاروت«کما هو مذکور في قصة 

ل لفص  هو أن بعض أنواع السحر مثل تلك التي سخرها الناس في عهد سلیمان -السحر بإذن الله 

 لا یضرون به أحدًا إلا بإذن (و بإذن الله: لکن هذا القدر من التأثیر یکون أیضًا الزوجین، لها تأثیر، و

). بناءً علی ذلك، فإن مفهوم الجن و تقیید قدراتهم في بعض المسائل لا علاقة له ۱۰۲ :الله) (البقرة

) ۷۱إلی سورة طه ( ةبالسحر الذي کان موجودًا في أزمانٍ مختلفة. بالإضافة إلی ذلك، فإن إشارة الکاتب

خیال الناس و لیس له تأثیر  الذي کان سحرهم یتعلق بتلاعب -7بشأن السحرة في زمن موسی 

  لا علاقة لها بالموضوع المناقشه. -حقیقي علی العالم 

  . تحقیقات قومیة۴

في هذا النص إلی عدة أعمال کتبها غربیون تشیر إلی أن بعض القوی الجنیة التي  ةشیر المؤلفت     

البدو و تشکل جزءًا من معتقداتهم. و في رأي ینکرها البعض مازالت موجودة بین بعض العرب 

في عقول الکثیر من المسلمین، الإقرار بالقوة الإلهیة المطلقة مرتبط بالقلق الذي ینتج عن «المؤلف 

ن أن الأبحاث القومیة تظهر أ ةعتقد المؤلفت. و »الخوف من الجن ککائنات خطیرة لا یمکن التنبؤ بها

قات المخیفة علی الرغم من تصریحات القرآن، وعلی الرغم من أن الناس یؤمنون بوجود هذه المخلو

عددهم غیر معروف و أنهم تقیدوا بمواقع معینة دون أن یظهر علیهم أي عجز، فإن البشر دائمًا 

  ).۳۵۰-۳۴۹، ص ۲ج  ش: ۱۳۹۷، »جن«معرضون لمواجهتهم (شابی، 

  النقد و التحلیل

التي تناولها لیس لها أساس و لا یمکن دفاع عنها، إذ لم  اتهفي هذا النص أن ادّعاءا ةعتبر المؤلفت     

شیر تشیر إلی أي مصدر أو شاهد یثبت صحتها. بالإضافة إلی ذلك، فمن غیر المعروف إلی أي قوم ت

، هل هو العرب البدو أم جمیع المسلمین. ربما تکون هذه الادعاءات مأخوذة من مشاهدات ةالمؤلف

إلی کتبهم. علی أیة حال، فإن هذه الادعاءات غیر مسندة و لا  ةالکاتب تارالکتّاب الغربیین الذین أش
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لأن  ذلك یمکن تعمیمها علی جمیع المسلمین، و ربما تظهر بشکل أکبر بین الأعراب و القبائل. و

کِرَ في القرآن بصراحة 
ُ
الجن توجد بین المسلمین و غیرهم، و لیست جمیعها مخلوقات خطیرة. و لقد ذ

ون) (سورة أن الشیاط
ُ
ذینَ هُمْ بِهِ مُشْرِک

َّ
وْنَهُ وَ ال

َّ
ذینَ یَتَوَل

َّ
ی ال

َ
طانُهُ عَل

ْ
ما سُل ین لا تسیطر علی المؤمنین: (إنَّ

). لذلك، فإن المؤمنین الحقیقیین لا یخافون من الشیاطین، وبالتالي یصعب أن یخافوا ۱۰۰النحل: 

  .من الجن، حیث إن بینهم العدید من الأفراد الصالحین

رَائِقَ قِدَدًا) (سورة الجن:      
َ

ا ط نَّ
ُ
لِكَ ک

َ
ا دُونَ ذ الِحُونَ و َمِنَّ ا الصَّ ا مِنَّ نَّ

َ
 »قدد«)، کلمة ۱۱في الآیة (وَ أ

و تُستخدم لوصف المجموعات المختلفة التي تُنظر إلیها علی أنها مجموعاتٌ منفصلة  »مقطوع«تعني 

). تشیر هذه الآیة ۱۱۶، ص ۲۵ش: ج۱۳۷۴ بسبب اختلافها في بعض الأحیان (مکارم الشیرازي،

ین ربما یعیشون سویًا بسبب مشترکاتهم المعتقدیة، و بعضهم  الشریفة إلی مجموعات مختلفة من جنّیِّ

صالح و بعضهم غیر صالح. و لکن لا یمکن استنتاج موقع سکنهم من هذه الآیة. و بناءً علی بعض 

هُ مِنْ حَیْثُ لا الآیات التي تصوّر الشیاطین علی قرب کبیر من 
ُ
بِیل

َ
مْ هُوَ وَ ق

ُ
هُ یَرَاک الإنسان، مثل الآیة (إِنَّ

)، فمن الممکن أن تکون مواطن سکنی الجن محدودة و لکنها في نفس ۲۷تَرَوْنَهُمْ) (سورة الأعراف: 

علاوة  و .الوقت تحتوي علی صالحین و غیر صالحین، و یقعون بالقرب من البشر دون فرق بینهم

إن الجن تختلف في أصول خلقتها و اختلاف أشکالها و أنواعها، و بناءً علی هذه علی ذلك، ف

الاختلافات یختلف نمط حیاتها و موقع سکناها و حریتها في العمل. و بناءً علی بعض الروایات، 

یحصل الاتصال بین الشیاطین و الإنسان في عالم فوق الطبیعي، و تتم المحادثة بینهما بشکل مشابه 

و لکن هذا الأمر لا یتعارض  .) ۷۹، ص ۶: ج ۱۴۴۲ل الروحي و التأثیر القلبي (مصطفوي، للتواص

عند مواجهتهم  7أو إبراهیم  7 مع تجسّدالملائکة أو الجن، کما هو الحال في قصة حضرة آدم

   .للشیطان، أو في قصة هاروت و ماروت و الملائکة التي کانت مکلفة بعقاب قوم لوط

  »الشیطان« و» الجن«. ترادف ۵

یٰ مُ ة شیر إلی الآیت عتبر الشیاطین ما یعادل الجن وت ةالکاتب     
َ
یَاطِینُ عَل و الشَّ

ُ
بَعُوا مَا تَتْل كِ (وَاتَّ

ْ
ل

یْمَانَ) (البقرة: 
َ
 إلی آیات بةشیر الکاتتصفهم بأنهم معلمو السحر للبشر. کما ت)، ل۱۰۲سُل

آیات  و 7 مجموعة من خدماء سلیمانتشیر إلی الجن ک التی) ۱۴و۱۲؛ سباء/۳۹و۱۷(النمل/
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 تشیر إلی الشیاطین کخدم  التی) ۳۷؛ ص/۸۲/اءی(الانب
ً
  هذه الآیات ةعتبر الکاتبت . وله ایضا

ً
تأکیدا

ش:  ۱۳۹۷، »جن«(شابی،  عتبرهما مصطلحات مترادفةت و »الشیطان«و  »الجن«علی الترادف بین 

  ).۳۵۰-۳۴۹، ص ۲ج 

  »جن«فحص کلمة -الف

واحد في هذه الکلمة هو الغطاء و التغطیة. الجنة هي المکان الذي یذهب إلیه المسلمون الأصل ال     

لمة ک هي ثواب یکتمل الآن عنهم. یطلق علی بستان الجنة لأنه یغطي نفسه بأوراقه؛ و في الآخرة و

، »العین«). في کتاب ۴۲۱، ص ۱ق: ج  ۱۴۰۴تشیر إلی اختفاء العقل (أحمد بن فارس، » جنون«

 )۲۰، ص ۱ق: ج  ۱۴۱۰(فراهیدي،  »الجن«الجن إلی مجموعة من الأشخاص الذین هم أولاد یشیر 

ه«یعني تغطیة الشيء، و  »جَنَ الشیء«و    جَنَّ
ُ

، ۱۳ق: ج  ۱۴۱۴یعني ستره اللیل (ابن منظور، »اللیل

علامة ). یقول ال۲۰۳:ق ۱۴۱۲الاختباء و الخفاء عن الحواس (اصفهانی،  »جِنّ «). أصل کلمة ۹۲ص 

و امّا الجنّ: فهو مخلوق في مقابل الإنس، أي من کان غیر مأنوس مع أفراد الإنسان، و «: مصطفوي

فون و ذو عقول، موحّدون و کافرون
ّ
ی عنهم، و هم مکل

ّ
یا عن أنظارهم و مغط (مصطفوی، » متوار

  ).۱۴۶، ص ۲ق: ج  ۱۴۴۲

  »الشیطان«کلمة  -ب

ن«الأساسي في کلمة  ، فإن الأصل»شیطان«بالنسبة لکلمة      
ْ

ط
َ

هو المیل عن الحق و الخروج  »ش

انُ 
َ

یْط کلمة مأخوذة عن العبریّة و السریانیّة و هي تعبر عن الانحراف  عن المسار الصحیح. و الشَّ

الکامل عن الحق و تستخدم للإشارة إلی الجنّ الذین یخالفون الطریق الصحیح مثل الآیات: (وَمَا هُوَ 

یْطانٍ  بِقَوْلِ 
َ

لِ ۲۵رَجِیمٍ) (التکویر: ش
ُ
ا مِنْ ک

ً
یْطانٍ  )؛ (وَحِفْظ

َ
مْ ۷مَارِدٍ) (الصافات: ش

ُ
یْک

َ
عْهَدْ إِل

َ
مْ أ

َ
ل
َ
)؛ (أ

مْ عَدُوٌّ مُبِینٌ) (یس: یَابَنِي
ُ
ک

َ
هُ ل انَ إِنَّ

َ
یْط نْ لا تَعْبُدُوا الشَّ

َ
)؛ تستخدم هذه الکلمة أیضًا في الإشارة ۶۰آدَمَ أ

یإلی الإنسان، کما هو موضح 
َ
وْا إِل

َ
ا خَل

َ
إِذ یَاطِینِهِمْ  في الآیات: (وَ

َ
مْ) (البقرة : ش

ُ
ا مَعَک وا إِنَّ

ُ
ال

َ
)؛ ۱۴ق

یَاطِینَ 
َ

ا ش  نَبِيِّ عَدُوًّ
ّ

لِ
ُ
نَا لِک

ْ
لِكَ جَعَل

َ
ذ

َ
) (الأنعام:  (وَک جِنِّ

ْ
نْسِ وَال ِ

ْ
)؛  تستخدم هذه الکلمة أیضًا في ۱۱۲الإ

ر للشیطنة في القرآن آثار و لوازم کالإضلال و الإغواء و إشارة إلی الحیوان، و قد تم ذکر آثار و یذک
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ق: ج  ۱۴۴۲العداوة و البغضاء و الأمر بالفحشاء و المنکر و التزیین و الوسوسة و غیرها (مصطفوی، 

و  7 ). بعض الأحیان، یعني الشیطان شخصًا معینًا من الشیاطین، مثل قصة آدم۷۴-۷۳، ص ۶

یْط هُمَا الشَّ
َّ
زَل

َ
أ
َ
خْرَجَهُما) (البقرة: حواء: (ف

َ
أ
َ
) و أحیانًا یعني الشیطان بمعنی عام کل أنواع ۳۶انُ عَنْها ف

مُ رِجْسٌ مِنْ 
َ

زْلا
َ ْ
نْصَابُ وَ الأ

َ ْ
مَیْسِرُ وَ الأ

ْ
مْرُ و َال

َ
خ

ْ
مَا ال ذِینَ آمَنُوا إِنَّ

َّ
هَا ال یُّ

َ
عَمَلِ الشیاطین، مثل: (یَا أ

انِ) (المائدة: 
َ

یْط   ).۸۰، ص ۶: ج ) (المصدر السابق۹۰الشَّ

 »الشیطان«و » الجن«النقد و التحلیل ترادف کلمة -ج

، المقصود بکلمة نمونهتوجد الشیاطین سواء في صفوف الجن أو البشر، و في تفسیر ال     

، ۱ش: ج  ۱۳۷۴قد یکون الطغاة من البشر أو من الجن أو من کلیهما (مکارم شیرازی، » الشّیاطین«

مکن اعتبار الشیاطین معادلة خصوصًا مع الجن، و علی الرغم من ذلك، ). هذا یعني أنه لا ی۳۷۱ص 

 آخر بأن المؤلف
ً

قصد جنس الشیاطین الذین هم من نسل إبلیس و هم جن، و لکن ت ةفإن هناك احتمالا

اعتبار الشیاطین معادلة للجن یعد خطأ، حیث إن الجن هم کما البشر مخلوقات مکلفة و تملك الحریة 

عضهم مسلمین: (و إنا منا المسلمون و منا القاسطون فمن أسلم فأولئك تحروا رشدًا) و ب ،و الشریعة

علی الکفار و المتمردین منهم. بالإضافة إلی ذلك، فإن کلمة  »شیاطین«و تُطلق کلمة  )۱۴(الجن: 

 من الجن و البشر وفقًا للآیة  »شیطان«
ً
 (لها معنی عام یشمل کلا

ً
و کذلك جعلنا لکل نبي عدوا

ن لتساوي هذین الکلمتی فة). بالتالي، لا یبدو أن استخدام المؤل۱۱۲ :(الأنعام  )طین الإنس و الجنشیا

عتبر تجاهلهم تإلی مسؤولیة الجن و  هاشیر في مکان آخر من مقالتت اصحیحًا، علی الرغم من أنه

،  »جن«(شابی،   »شیطان«و  »جن«موجبًا للعذاب الأخروي، مما یدل علی وجود فرق بین کلمة 

 »الجن«مع ذلک، النص لا یشیر مباشرة إلی هذا الموضوع و یقدم کلمتي  )؛۳۵۳، ص ۲ج  ش: ۱۳۹

 Encyclopaedia of the Quran ( "، و هي تعني "مرادف"equivalentفي مقالته " »الشیطان« و

,Jinn, Jacqueline Chabbi ۳:۲۰۰۳/۴۴.(  

  . طبیعة الجن۶
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لم تذکر  من سورة الکهف إلی کون إبلیس من الجن، و ۵۰فقط في الآیة  عتقد أنه تم الإشارةت بةالکات    

الآیات الأخری هذا الموضوع وحتی أدلة إبلیس التي یعتبر نفسه خلق من النار و الإنسان من التراب 

 ةعبر الکاتبتالتي خلقت منها الجن تختلف عن النار. ثم  »نار«محل خلاف، لأنه وفقا للتقالید المحلیة 

لکن  ، و»ناری«ا إلی التقالید الشرقیة القدیمة و الکتاب المقدس عن طبیعة الملائکة کونها استنادً 

نور «أو  »نور اللیل البارد«أو  »من نور«عتبر طبیعتهم ت في مکان آخر بالرجوع إلی التقلید الإسلامي

  ).۳۵۱، ص ۲ج  ش: ۱۳۹۷، »جن«الذي یمثل إضاءة الهدایة و المعرفة (شابی،  »القمر

  تحقیق مبدأ خلق الأجنة بناءً علی الآیاتِ و الروایاتِ  -لفا

 مِن  تم ذکر مبدأ خلق الجن من النار: (وَ  »الرحمن«و  »الحجر«في سورتي      
ُ

بْل
َ
قْنَاهُ مِن ق

َ
جَانَّ خَل

ْ
ال

مُومِ) (سورة الحجر:  ارِ السَّ ارٍ) (سورة الرحم )؛ (وَ ۲۷نَّ ن نَّ  مِّ
ٍ

ارِج جَانَّ مِن مَّ
ْ
قَ ال

َ
). و قد فسر ۱۵ن/خَل

یة حارة تؤدي إلی حرکة سریعة ورانالعلامة مصطفوی هذه النار بأنها لیست النار المادیة، بل هي مادة ن

و شدیدة. من هذا المنظور، فإن الجن من حیث المادة أرقی من الإنسان و الملائکة تتفوق علی الجن 

کنوع من  »الجان«المفسرین ). قد یعتبر بعض ۷۸، ص ۶ق: ج  ۱۴۴۲من حیث الرقة (مصطفوی، 

 .کأبوي الأجن »الجان«). و قد یعتبر البعض الآخر ۹۹، ص ۱۹ق: ج  ۱۴۱۷أنواع الجن (طباطبایی، 

  ). ۱۱۶، ص ۹ش: ج  ۱۳۳۶؛ کاشانی، ۱۰۸، ص ۵ق: ج  ۱۴۱۵(فیض کاشانی، 

الجن في  أ خلقفي تفسیر نمونه ، تم وصف مبدأ خلق الإنسان من الماء و التراب ، بینما یتمثل مبد     

إِنَّ : «7). في حدیث عن الإمام الصادق ۱۲۰، ص ۲۳ش: ج  ۱۳۷۴الریح و النار (مکارم الشیرازي، 

 
ْ
 مِنَ ال

ً
جِنَّ صِنْفا

ْ
قَ ال

َ
جَانَّ مِنْ نَارٍ وَ خَل

ْ
قَ ال

َ
نْوَارٍ وَ خَل

َ
 مِنْ أ

َ
ة

َ
ئِک

َ
مَلا

ْ
قَ ال

َ
 خَل

َّ
هَ عَزَّ وَ جَل

َّ
 وَ الل

ِ
یح جَانِّ مِنَ الرِّ

 
َ
مَاءِ خَل

ْ
جِنِّ مِنَ ال

ْ
 مِنَ ال

ً
جِنَّ صِنْفا

ْ
). یظهر هذا الحدیث أن ۹۴، ص ۶۰ق: ج  ۱۴۰۳(المجلسي، » قَ ال

؛ بالإضافة إلی ذلك بناءً علی هذا الحدیث، یوجد »نوع من الجن«یشار بها باعتبارها  »الجان«

لکن بینهم من خُلِق اختلاف في طبیعة الجن. و من الصحیح أن الجن في الأصل خُلِقوا من النار، و 

من الهواء و بعضهم من الماء. قد یشیر الاستخدام المتفاوت للماء و الهواء إلی الغلبة العنصریة لهاتین 
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الفئتین من الجن، و قد یکون النار أیضًا جزءًا من وجودهم، أو قد یکونون خُلِقوا فقط من هذا العنصر 

  الواحد.

یر إلی عدم سجود الشیطان لآدم: (قال: ما منعك ألا تسجد إذ أمرتك بناءً علی الایة القرآنیة التي تش     

) وضِحَت سبب تمرد إبلیس هو اعتزازه ۱۲من نار و خلقته من طین) (الأعراف: قال أنا خیرٌ منه خلقتني

قَتِهِ 
ْ
 .بطبیعته الناریة. فالإنسان خُلِق من التراب، لکن الماء و النار و الهواء تم استخدامها أیضًا في خَل

ارَ وَ : «7في حدیث عن الإمام الصادق  ورَ وَ النَّ جْرَی فِي آدَمَ النُّ
َ
مَّ أ

ُ
ینِ ث

ِّ
قَ آدَمَ مِنْ صَفْحَةِ الط

َ
وَ خَل

ارَ فِي  نَّ النَّ
َ
 أ

َ
وْ لا

َ
رِبَ وَ ل

َ
 وَ ش

َ
ل

َ
ک

َ
ارِ أ هِمَ وَ بِالنَّ

َ
 وَ ف

َ
بْصَرَ وَ عَقَل

َ
ورِ أ بِالنُّ

َ
مَاءَ ف

ْ
یحَ وَ ال مَعِدَةِ الرِّ

ْ
حَ ال

ْ
مْ یَط

َ
نِ ل

 
َ
 أ

َ
وْ لا

َ
تَهِبْ وَ ل

ْ
مْ تَل

َ
مَعِدَةِ ل

ْ
بُ نَارَ ال هِّ

َ
یحَ فِي جَوْفِ آدَمَ تُل نَّ الرِّ

َ
 أ

َ
وْ لا

َ
عَامَ وَ ل

َّ
مَعِدَةُ الط

ْ
مَاءَ فِي جَوْفِ ابْنِ ال

ْ
نَّ ال

جَمَعَ 
َ
 ابْنِ آدَمَ ف

َ
ارُ جَوْف تِ النَّ

َ
حْرَق

َ َ
مَعِدَةِ لأ

ْ
فِئُ حَرَّ نَارِ ال

ْ
خِصَالِ  آدَمَ یُط

ْ
مْسَ ال

َ
خ

ْ
لِكَ فِي آدَمَ ال

َ
هُ ذ

َّ
انَتْ  الل

َ
 وَ ک

رَ بِهَا
َ

تَخ
ْ
اف

َ
 ف

ٌ
ة

َ
بالتالي،  ).۳۰۶، ص ۵۸ق: ج ۱۴۰۳؛ مجلسی، ۱۰۹ق:  ۱۴۱۳(مفید، » فِي إِبْلِیسَ خَصْل

بخلاف الجن التي خُلِقت بالنار وفقًا للقرآن، وخُلِقَت بالماء والهواء ، حسب الروایات، فإن الإنسان 

  .العناصر، علی الرغم من أن عنصر التراب هو الأکثر سیادة في کیانه امعٌ لجمیعج

  أنواع الجن حسب الروایات -ب 

بِيَّ       نَّ النَّ
َ
:  صلى الله عليه وسلموَ رُوِيَ أ

َ
ال

َ
اتٌ وَ صِنْفٌ عَقَارِبُ وَ صِنْفٌ «ق صْنَافٍ صِنْفٌ حَیَّ

َ
 أ

َ
جِنَّ خَمْسَة

ْ
هُ ال

َّ
قَ الل

َ
خَل

رْضِ وَ 
َ ْ
عِقَابُ حَشَرَاتُ الأ

ْ
حِسَابُ وَ ال

ْ
یْهِ ال

َ
بَنِي آدَمَ عَل

َ
هَوَاءِ وَ صِنْفٌ ک

ْ
 فِي ال

ِ
یح الرِّ

َ
، (المجلسي» صِنْفٌ ک

هِ ۲۲۴، ص ۸۷ق: ج  ۱۴۰۳
َّ
:  صلى الله عليه وسلم). في روایة أخری رَسُولِ الل

َ
ال

َ
هُمْ «ق

َ
صْنَافٍ صِنْفٌ ل

َ
 أ

ُ
ة

َ
ث

َ
لا

َ
جِنُّ ث

ْ
ال

هَوَاءِ وَ صِنْفٌ حَ 
ْ
 یَطِیرُونَ فِي ال

ٌ
جْنِحَة

َ
عَنُونَ أ

ْ
ونَ وَ یَظ

ُّ
بٌ وَ صِنْفٌ یَحُل

َ
اتٌ وَ کِلا ق:  ۱۴۰۳(المجلسي، » یَّ

). قد یکون هناك صنف من الجن یتعرض للعقاب و الحساب و هو نفس الصنف الذي ۱۱۴، ص ۶۰ج 

عَنُونَ أیضًا یشیر إ
ْ

ونَ وَ یَظ
ُّ
ی لخُلِق من النار، و الشیاطین هم من هذا الصنف. قد یکون صِنْفٌ الذی یَحُل

هذا الصنف. قد یشیر الأصناف الأخری من الجن إلی الضعفاء و الأغبیاء من الجن الذین یستوطنون 

مثل هذه الکائنات، و لکن یبدو أن بعض هذه المخلوقات المسماة بالموذیة، مثل الثعابین و العقارب 

 و الحشرات، هم صنف من الجن.
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ف حول طبیعة الجن -ج 
ّ
  نقد کلام المؤل

رة إلی الآیة المذکورة، یلمح الکاتب إلی طبیعة إبلیس الذي کان من الجن. و لکن استثناء بالإشا     

إبلیس من الملائکة التي سجدت لآدم في الآیة الکریمة أو طبیعة وجود إبلیس الذي یتمیز به عن آدم 

کر في أصول الکافي عن أبي عبد الله 
ُ
ئکة کانوا ان الملا«قال:  7یحتاج إلی دراسة و تحلیل.  و قد ذ

یحسبون ان إبلیس منهم، و کان في علم الله انه لیس منهم فاستخرج ما في نفسه بالحمیة و الغضب، 

قْتَهُ مِنْ طِینٍ)
َ
قْتَنِي مِنْ نارٍ وَ خَل

َ
). في التفسیر ۲۶۷، ص ۳ق:ج ۱۴۱۵(عروسي حویزي، » فقال:(خَل

  لائکة:النمونه، تم ذکر نقاط مهمة حول قصة إبلیس و استثناءه من الم

هذا الاستثناء یمکن أن یوهمنا بأنّ إبلیس کان من جنس الملائکة، في حین أنّ الملائکة 

طریق الطغیان و الکفر إذا کان من جملتهم؟ لذلك فإنّ  -إذا -معصومون، فکیف سلك إبلیس

مْرِ رَبِّ  -منعا لهذا الوهم -الآیات
َ
فَسَقَ عَنْ أ

َ
جِنِّ ف

ْ
. إنّه إذا لم یکن هِ)تقول مباشرة إنّه: (کانَ مِنَ ال

 و علا -من الملائکة، لکنّه
ّ

، قرّب و کان في صف الملائکة -بسبب عبودیته و طاعته للخالق جل

 أنّه
ّ

سقط سقوطا بحیث أنّه فقد معه  -بسبب لحظة من الغرور و الکبر -بل و کان معلما لهم، إلا

ه تبارك و تعالی. (مکارم کل ملاکاته المعنویة، و أصبح أکثر الموجودات نفرة و ابتعادا ع
ّ
ن الل

  ) ۴۶۲، ص ۱۲ش: ج  ۱۳۷۴شیرازي، 

بناءً علی ذلك، یُعتَقَد أن إبلیس، علی الرغم من مرتبته الرفیعة في الدرجة الإلهیة و کونه جزءًا من 

مشیئة الملائکة، إلا أنه کان من الجن. و خُلِقَ من عنصر النار. بالإضافة إلی ذلك، کما هو مشیر في 

شیر إلیه ت). لذا، ما ۹۴، ص ۶۰ق: ج  ۱۴۰۳ات، طبیعة الملائکة تتکون من النور (مجلسي، الروای

فیما یتعلق بالقصص القدیمة من الشرق القریب و الکتاب المقدس لا یتوافق مع وجود  ةالکاتب

خذ المقصود بالنار بمعنی نوري، و هو أمر یبدو غیر ممکن. بالإضافة إلی ذلك
ُ
 ،الملائکة و إلا إذا أ

نور «، أو»نور القمر«، »النور«المعلومات التي یقدمها بناءً علی الروایات حول طبیعة الملائکة مثل 

دو الذي یتم ذکره في المصادر، یب »النور«لا تأتي مع مرجع لهذه المعلومات و باستثناء  »اللیل البارد

لی الرغم من وجود فارق بین أن الأمور الأخری من هذا القبیل غیر واضحة. و أیضًا، بالنسبة للجن، ع



 

 

  
۱۸۶  

  جامعة المصطفی العالمیة

Al-Mustafa International University  

  مجمع القرآن والحدیث

  )EQفی المعجمة القرآنیة (» الجن«التحلیل و النقد لمدخل 

  يزرندین يرضا رضایو حسن يبابک مشهد

  ۲۰۰ـ١۷۰: حاتالصف

طبیعتهم و طبیعة النار الدنیویة، إلا أنهم في النهایة مخلوقات تحتوي علی عنصر من النار الذي 

یجعلهم خفیفي الوزن و یمنحهم قدرة علی الحرکة السریعة. و مع ذلك، في الروایات، تم تعریف طبیعة 

ا و رقیًا من 
ً
  النار.الملائکة بالنور الذي یعتبر أکثر تفوق

علی أي حال، بناءً علی الآیات القرآنیة و الروایات، یُقال إن الجن خُلِقوا في الأصل من النار و أن      

العنصر الناري هو العنصر السائد في وجودهم. بالإضافة إلی ذلك، وفقًا لبعض الروایات، یُمکن أیضًا 

لمائي أو الهوائي السائد في وجود أن یکون هناك اختلافات بین الجن أنفسهم، حیث یکون العنصر ا

بعضهم. بالإضافة إلی ذلك، یشیر مظهر الروایات إلی وجود فروع متعددة للجن، حیث یکون بعضهم 

مخلوقات أخری، و لکن  علی شکل مخلوقات ضارة مثل الحشرات، العقارب، الثعابین، الکلاب، و

مخلوقات أم هم جنود من الجن أنفسهم، من الروایات لا یمکن فهم ما إذا کانوا یتجسسون علی هذه ال

  علی الرغم من أن مظهر الروایات یعزز الاحتمال الثاني.

  . صعود الجن الی السماء رمز للقوة ۷

؛ ۱۸ؤکد أن صعود الجنّة إلی السماء هو رمز للقوة، و ذلك باستشهاده بالآیات (الحجر/ ت ةالمؤلف     

ات/ 
ّ
أن القرآن لا یصوّر بعض قدرات الجنّ، إلا أنهم لا ) و علی الرغم من ۹-۸؛ الجن/ ۱۰الصاف

). ۳۵۱، ص ۲ش: ج  ۱۳۹۷، »جن«یزالون قادرین علی رفع أنفسهم إلی أبواب السماء (شابی، 

ظة  ةصف المؤلفتبالإضافة إلی ذلك،  هذا الصعود للجنّ دون مساعدة إلهیة، بحیث یجب علی حُفَّ

 ).۳۵۴لی أسرار المستقبل (المصدر السابق، صالسماء استخدام کل قوتهم لمنعهم من الوصول إ

  النقد و التحلیل

رضت علی الجن في السماء بعد بعثة النبي محمد       
ُ
یقترح أن الآیات المذکورة تشیر إلی القیود التي ف

و وفقًا لبعض الروایات، لئلا یقع في الأرض سبب یشاکل الوحي من خبر السماء، و یلبس علی  صلى الله عليه وسلم

 صلى الله عليه وسلمم عن الله لاثبات الحجة و نفی الشبه، و لتکتمل الحجة بعد بعثة النبي أهل الأرض ما جاءه

). حرکة الجن و صعودهم إلی السماء یرتبط بطبیعتهم ۴۳۷، ص ۵ق: ج  ۱۴۱۵(العروسي الحویزي، 
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لاعتقاد بأن هذا ا ةالناریة و الرقیقة التي کانوا یمتلکونها منذ بدایة الخلقة. و مع ذلك، یثیر کلام الکاتب

جن بعد البعثة یرفعون أنفسهم بصعوبة دون مساعدة إلهیة إلی أبواب السماء العلیا و یسببون عناءً ال

لحراس السماء، و هذا القول غیر مبني و غیر مبرر، لأن جمیع الکائنات في الخلقة و الوجود في کل 

عدة إلهیة. لحظة بحاجة إلی الله، بما في ذلك الجن، و لا یوجد کائن مستقل و غیر محتاج لمسا

بالإضافة إلی ذلك، لم یرد في القرآن أو الأحادیث أي ذکر لعجز الملائکة أو معاناتهم في مواجهة الجن، 

  ) إلی قوة الملائکة في طرد الجن بالشهاب.۱۰بل علی العکس، تشیر ظاهرة الآیات القرآنیة (الصافات:

ین مادي و معنوي. و بعض الأمثلة بشکل عام في القرآن في معنی »السماء«یتم استخدام کلمة      

. السماء بمعنی ۳. السماء بمعنی الجو حول الأرض؛ ۲. السماء بمعنی الأعلی؛ ۱علی ذلك هي: 

. السماء بمعنی الکائن العلوي و ۵. السماء بمعنی القرب و الحضور؛ ۴مکان الکواکب و النجوم؛ 

ذلك، وفقًا لبعض التفاسیر  ). بالإضافة إلی۱۴۱-۱۴۰ش: ص ۱۴۰۰الحقیقي (رضائي اصفهاني،

تْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ) (الصافات:
َ
أ
َ
 ف

َ
فَة

ْ
ط

َ
خ

ْ
 مَنْ خَطِفَ ال

َّ
)، یمکن أن تشیر حرکة و ۱۰المذکورة في آیة (إِلا

صعود الجن و رمي الشهاب نحوهم إلی حقائق خارقة للعالم المادي التي تم ذکرها بشکل رمزي في 

  ر حرکة و صعود الجن لإظهار قدرتهم.القرآن. و بناءً علی ذلك، لم یتم ذک

تْ في تفسیر المیزان و      
َ
حْتُمِل

ُ
) ۱۰نمونه بعض الاحتمالات التي تعزز قوة تأثیر فی آیة (الصافات/الأ

 بناءً علی آیات یعتبر بعضها 
ً

في البُعد المعنوي الخارق للحواس. یطرح العلامة الطباطبائي احتمالا

)، أن السماء التي یسکن فیها الملائکة هي عالم ۴۳لباحثة (العنکبوت/من أمثلة القرآن لفهم العقول ا

ملکوتي و لیس عالمًا حسیًا و مادیًا. یحاول الشیاطین الاقتراب من هذا العالم لیتعرفوا علی أسرار 

الخلق و الأحداث المستقبلیة، و الشهاب الذي یشیر إلیه هو نور من عالم الملکوت لا یمکن للشیاطین 

و یطرح الملائکة نحو الشیاطین لمنعهم من سماعهم. بالإضافة إلی ذلك، یطرح العلامة هذا تحمّله 

الاحتمال أن قرب الجن من السماوات یشیر إلی اقترابهم من الحق لیظهروهم بالتلبیس و الضلالة 

، يالباطلة أو یظهروا الباطل بالحق، و لکن الملائکة لا تسمح بذلك و تظهر الحق الصریح (طباطبائ

هي رمز للإیمان  »السماء«). کما یطرح الآیة الله المکارم هذا الاحتمال أن ۱۲۴، ص ۷ق: ج  ۱۴۱۷

و الروحانیة التي یحاول الشیاطین دائمًا الوصول إلیها و التسلل إلی قلوب المؤمنین الحقیقیین من 
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 فکري و العملي لهمو أتباع الخط ال :خلال وسوسة، و لکن الأنبیاء الإلهیین و الأئمة المعصومین 

یهاجمونهم بشهاب ثاقب من المعرفة و التقوی و یمنعونهم من الاقتراب من هذه السماء (مکارم 

). و بالتالي، یمکن أن تکون المعاني الظاهریة للکلمات في ۲۱، ص ۱۹ش: ج  ۱۳۷۴الشیرازي، 

 علی حقائق روحانیة و غیر مادیة تفوق الحواس أو تظهر معانٍ 
ً

عمیقة للعقول الناضجة القرآن دلیلا

التي تبتعد عن الظاهر. لذلك، النظر إلی حیاة و حرکة و نشاط الجن من منظور عالم المادة الذي 

، قد یکون بعیدًا عن حقائق آیات القرآن الخفیة و قد یؤدي في بعض ةیوحي به طریقة کتابة المؤلف

ن إلی السماء هو دلیل علی قوتهم و عتقد أن صعود الجت ةالمؤلف تالأحیان إلی رؤیة سطحیة، إذا کان

  قدرتهم.

  .تأثیر القرآن من الثقافة المعاصرة۸

 من ثقافة العصر، حیث ت ةالکاتب     
ً
 متأثرا

ً
قد تلاشی،  عتبر أن دور الجن بعد البعثةتعتبر القرآن تلویحا

أن  ةالکاتب قدعتتولکن بسبب الصورة العمیقة التي کانت تحملها الجن للعرب البدو في تلك الفترة، 

رهم تحت بالطبع، یصو الإنسان. القرآن یتقارب بطریقة ما معهم ویؤکد علاقتهم کوسیط بین الغیب و

، علی عکس الملائکة و ة). و في رأي الکاتب۳۴۹، ص ۲ش: ج  ۱۳۹۷، »جن«(شابی،  سلطة الله

نه اذ أي مسار یروالبشر الذین یجب أن یختاروا مسارات معینة، الجن لدیهم حریة أکبر و یمکنهم اتخ

مناسبًا، و هذا التحرك یتوافق مع الاعتقاد المحلي في القرنین السادس و السابع في الجزیرة العربیة، 

  ).۳۵۱و الذي أیضًا أکده التقلید الإسلامي (المصدرالسابق، 

  النقد و التحلیل

 ت      
ً
یقدمها  في الصورة التيقبل الکاتبة ضمنیًا أن القرآن قد یکون تحت تأثیر ثقافة عصره، خاصة

عتقد أن مفهوم وجود الجنّ في ذهن العرب البادیة قد یکون له تأثیر علی کیفیة تصویر تعن الجنّ. 

قیّد دائرة تصرفهم و سلطتهم علی هذه الصورة. یعزّز کلام الکاتبة احتمال أن ت االقرآن لهم، و لکنه

من ثقافة زمانه في القرآن أو السنة، علی  قد قبل بعض العناصر المتعلقة بهذا الأمر صلى الله عليه وسلمالنبي محمد 
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الرغم من أنها لا تشیر إلی ذلك بصراحة؛ و لکنها تقوي هذا الاحتمال من خلال الآیة المعنیة و الإشارة 

 .إلی تأکید حریة الجنّ في التصرف في السنة الإسلامیة

عنه أو التأثر به من خلال یشدد هذا المقطع علی أن القرآن یعالج الواقعیات و لا یمکن التنازل      

صر قام بإدراج بعض العنا صلى الله عليه وسلمالتفاوض أو التأثیرات الخارجیة. و یشیر إلی أن قبول فکرة أن النبي 

الثقافیة في القرآن یمکن أن یؤدي إلی نفي الوحي و تأکید أنه من صنع الإنسان، بینما ینفي القرآن أي 

). و بالتالي، یجب ۱۱۰ش: ۱۴۰۰ی اصفهانی، في لفظ و محتوی القرآن (رضای صلى الله عليه وسلم تدخل من قبل النبي

ألا نعتبر محتوی القرآن، سواء من حیث اللفظ أو المحتوی، مجرد تأکید للثقافة المحلیة و المعتقدات 

الشخصیة، بل یجب أن نعتبرها حقائق حول واقعیات موجودة في عالم الخلق و الملك و الملکوت، 

  مادي علی حد سواء.تکشف الستار عن أسرار العالم الروحي و ال

  .  طقوس عبادة الجن۹

الکاتبة تشیر إلی وجود روابط متناقضة بین الجن و الله في دورهما کأولیاء سلبیین و إیجابیین      

 یُزعم أنها مخصصة للجن. ثم »عبادة«علی التوالي، و تعتبر أن هذه الروابط تعزز الشك و الظن حول

کدعم لهذا الشك والظن:  »عبادة الجن«تستخدم مصطلح  التي» سورة یس«) من ۶۰تشیر إلی آیة (

مْ یا بَني
ُ
یْک

َ
عْهَدْ إِل

َ
مْ أ

َ
ل
َ
مْ عَدُوٌّ مُبینٌ) (یس: (أ

ُ
ک

َ
هُ ل یْطانَ إِنَّ نْ لا تَعْبُدُوا الشَّ

َ
 ۱۳۹۷، »جن«) (شابی، ۶۰آدَمَ أ

  ).۳۵۳، ص  ۲ش:ج

  النقد و التحلیل

قدم أي مصدر حول ذلك، مما تة للجن، و لا شیر إلی وجود طقوس محددة مخصصتلا  ةالکاتب     

إلی آیة قرآنیة هذا الاعتقاد بأن هذه الطقوس تعتبر  ایترك القارئ في حالة من الغموض. یقوي إشارته

نوعًا من عبادة الجن. عبادة الجن في القرآن تختلف عن ما یتبادر إلی ذهن القارئ من العبادة و الولاء، 

؛ مجمع ۱۷/۱۰۲ي التفاسیر بالطاعة لها في وساوسها (المیزان: حیث تم وصف عبادة الشیاطین ف

). في تفسیر التبیان، تم تسمیة عبادة الأصنام تحت سیطرة الشیطان ۱۸/۴۲۵؛ نمونه: ۸/۶۷۲البیان: 
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: 7). في کتاب عقائد الصدوق، روی عن الإمام الصادق۴۶۹، ص ۸کعبادة للشیطان (طوسي، ج 

» 
َ
ی نَاطِقٍ ف

َ
صْغَی إِل

َ
اطِقُ عَنْ إِبْلِیسَ مَنْ أ لنَّ

َ
انَ ا

َ
هَ، وَ إِنْ ک

َّ
لل

َ
قَدْ عَبَدَ ا

َ
هِ ف

َّ
لل

َ
اطِقُ عَنِ ا لنَّ

َ
انَ ا

َ
إِنْ ک

َ
قَدْ عَبَدَهُ، ف

قَدْ عَبَدَ إِبْلِیسَ 
َ
 »عبادة«)؛ و بناءً علی ذلك، یتضمن المصطلح ۱۰۹، ص ۱ش: ج ۱۳۷۱(ابن بابویه،  »ف

شمل أي إطاعة، و امتثال، و حتی الاستماع إلی کلام في هذا السیاق مجموعة واسعة من المعاني ت

  الناطق. لذلك، ما یستنتج من آیة المذکورة یتعارض مع الطقوس الشیطانیة.

  

  . لسان الجدلی في القرآن۱۰

الموجودة في القرآن، مستندًا إلی بعض » الجدل«الکاتبة تشیر في مقاله إلی عدة مرات إلی لغة      

وا  ) من سورة البقرة:۱۴سبیل المثال، یُشیر إلی آیة (الآیات و المواد. علی 
ُ
ال

َ
ذِینَ آمَنُوا ق

َّ
قُوا ال

َ
ا ل

َ
إِذ (وَ

مَا نَحْنُ مُسْتَهْزِئُونَ) و آیة ( مْ إِنَّ
ُ
ا مَعَک وا إِنَّ

ُ
ال

َ
یَاطِینِهِمْ ق

َ
ی ش

َ
وْا إِل

َ
ا خَل

َ
إِذ ا وَ   ) من سورة الأنعام:۱۲۱آمَنَّ

َ
(وَ لا

 
ْ

مْ یُذ
َ
ا ل وا مِمَّ

ُ
ل
ُ
ک

ْ
مْ ۚ تَأ

ُ
وک

ُ
وْلِیَائِهِمْ لِیُجَادِل

َ
ی أ

َ
یُوحُونَ إِل

َ
یَاطِینَ ل فِسْقٌ ۗ وَ إِنَّ الشَّ

َ
هُ ل یْهِ وَ إِنَّ

َ
هِ عَل

َّ
رِ اسْمُ الل

َ
 إِنْ وَ ک

ونَ) و من هنا یستنتج أنه لا یمکن التمییز بین ما له جذور في المعتقدات و 
ُ
مُشْرِک

َ
مْ ل

ُ
ک عْتُمُوهُمْ إِنَّ

َ
ط

َ
أ

في عصور أولی في عربستان و بین لسان الجدلی المستخدمة في القرآن و متابعة الأعمال الشائعة 

، ص ۲ش: ج  ۱۳۹۷، »جن«المناقشة مع الأعداء و السعي لتشویشهم بقوة البیان القرآني (شابی، 

۳۵۳ .(  

  »الجدل«الف) تحلیل اللغوی لمعنی 

     » 
ُ

جِدَال
ْ
تُ تعنی المفاوضة علی سبیل المنازعة و المغالبة »ال

ْ
الحبل، أي:أحکمت  ، و أصله من جَدَل

 
ُ

جِدَال
ْ
 واحد الآخر عن رأیه. و قیل الأصل فيفتله و منه: ال

ّ
:  ، فکأنّ المتجادلین یفتل کل

ُ
جِدَال

ْ
ال

ةِ، و هي الأرض الصلبة (اصفهانی،  الصراع و إسقاط الإنسان صاحبه علی
َ
جَدَال

ْ
-۱۸۹ق: ص  ۱۴۱۲ال

الجدال و المجادلة المقابلة بما یفتل الخصم «من سورة هود یشیر: ) ۳۲). طبرسي في سیاق آیة (۱۹۰

من مذهبه بحجة أو شبهة و هو من الجدل شدة الفتل و یقال للصقر أجدل لأنه من أشد الجوارح و 
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الجدال و المراء بمعنی غیر أن المراء مذموم لأنه مخاصمة في الحق بعد ظهوره کمري الضرع بعد 

ل و الفرق بین الحجاج و الجدال أن المطلوب بالحجاج ظهور الحجة و دروره و لیس کذلك الجدا

). في الواقع، ۲۳۸-۲۳۷، ص ۵ش: ج  ۱۳۷۲(طبرسی، » المطلوب بالجدال الرجوع عن المذهب

یستخدم هذا الکلمة في مجادلة الحق والباطل وفي المجادلة «کما هو مشار إلیه في "القاموس"، 

و یکون جمیعهم في الأصل المعنی واحد و الاختلاف هو في  بمعنی الدفاع في القرآن الکریم،

  ). ۲۳، ص ۲ق: ج  ۱۴۱۲(قرشي، » الأمثلة

  

  ب) معنی الاصطلاحی للجدل

یستند إلی مقدمات مقبولة و ثابتة، و لا یشترط أن یکون الحق متواجدًا،  »الجدل«في علم المنطق،      

الخصم و إقناعه بالمقدمات المقبولة، سواء  حتی لو کان الحق حقیقیًا، لأن المجادل یسعی لفهم

کانت هذه المقدمات من القوانین المشهورة أو المسلمات الخاصة التي یعترف بها الخصم، أو مقدمات 

). لذلك ، یشیر الجدل إلی إقناع ۳۰۶ش:ص  ۱۳۸۹مقبولة بشکل خاص من قبل الخصم (مظفر، 

 ، و سواء کان الخصم باستخدام المقدمات المقبولة لدیه، سواء کا
ً

نت هذه المقدمات حقًا أو باطلا

الجدل للحق أو للباطل، فإن الجدل هو طریقة مواجهة العدو أو الخصم في سیاق المحادثة. في القرآن 

و 7 الکریم ، یمکن ملاحظة أمثلة من هذه الطریقة ، علی سبیل المثال ، في المحادثة بین إبراهیم 

تي7) قال إبراهیم ۲۵۸: نمرود الذي ادعی أنه إله (البقرة
ْ
هَ یَأ

َّ
إِنَّ الل

َ
تِ بِها  :(ف

ْ
أ
َ
مَشْرِقِ ف

ْ
مْسِ مِنَ ال بِالشَّ

مَغْرِبِ) (البقرة: 
ْ
) و هذه الحجة الجدلیة تسببت في دهشة و إحباط نمرود. علی الرغم من ۲۵۸مِنَ ال

لا العلمیة إ أن حرکة الأرض حول الشمس وجودها تسبب في ظهور اللیل و النهار وفقًا للاکتشافات

استخدم هذا الحدیث من منطلق الجدل و بناءً علی الاعتقادات المنتشرة في ذلك الوقت  أن إبراهیم

  لکشف عجز نمرود و ادعاءه الباطل.

  في القرآن» الجدل«ج) تحلیل اللغة  
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یما ف لم تذکر الکاتبة أي إشارة إلی مفهوم لغة الجدل في القرآن، و اکتفی بذکر آیتین محددین.      

)، یشیر تفسیر مجمع البیان إلی قول ابن عباس بأن الشیاطین التي کان المنافقون ۱۴یتعلق بآیة (البقرة:

 لقول الإمام الباقریواجهونها هم الیهود الذین کانوا ینفون و یعارضون الأ
ً
، انّهم کهانهم 7مر، و وفقا

یُوحُونَ إِلی). و فیما یتعلق بآیة (وَ إِنَّ ۱۴۰، ص ۱ش: ج  ۱۳۷۲(طبرسي، 
َ
یاطِینَ ل وْلِیائِهِمْ  الشَّ

َ
أ

مْ) (الانعام: 
ُ
وک

ُ
ففیه رد ما کان المشرکون یلقونه إلی المؤمنین من الشبهة، و المراد «)، ۱۲۱لِیُجادِل

بأولیاء الشیاطین هم المشرکون، و معناه أن ما یجادلکم به المشرکون و هو قولهم: إنکم تأکلون مما 

). إذا تحدثنا عن مفهوم الجدال ۳۳۳، ص ۷ق: ج  ۱۴۱۷(طباطبائي،» قتله الله قتلتم و لا تأکلون مما

کصراع و حرب لفظیة و مناقشة، فقد یمکننا أن نعتبر آیتین من القرآن کنوع من  ةمن وجهة نظر الکاتب

أنواع الجدل. ففي الآیة الأولی، یکشف الله عن طبیعة الیهود و المنافقین و ینتقدهم، و في الآیة 

ثانیة، ینتقد الله المسلمین الذین تأثروا بالمشرکین و دخلوا في جدال و مناقشة. و لکن إذا اعتبرنا ال

المعنی الشائع للجدل و هو إقناع الخصم بقبول الرأي أو المعتقد بناءً علی حجج قابلة للقبول لدیه، 

للیهود و  اتباع المنافقینفإن هذا المعنی غیر مناسب في هاتین الآیتین، حیث تشیر الآیة الأولی إلی 

  الآیة الثانیة إلی کلام بعض المؤمنین الذین تأثروا بالمشرکین، و هو یشبه سفسطه لا مجادلة.

ه۱۱
ّ
  . نظراء الجن لل

هُ بَنینَ وَ بَناتٍ بِغَیْرِ عِ      
َ
وا ل

ُ
قَهُمْ وَ خَرَق

َ
جِنَّ وَ خَل

ْ
رَکاءَ ال

ُ
هِ ش

َّ
وا لِل

ُ
مٍ سُ مع الإشارة إلی الآیة (وَ جَعَل

ْ
بْحانَهُ ل

ا یَصِفُونَ)(الانعام: وَ تَعالی )؛ الکاتبة تعتقد أن الکائنات ذات الطابع الملاکي التي هي حراس ۱۰۰عَمَّ

أنواع القبائل قد تنزلت إلی الجن و تعتقد أیضًا أن هذا الأمر قد یکون طریقة لتقلیل دورهم إلی دور 

  ).۲/۳۵۴ش:  ۱۳۹۷، »جن«(شابی،  جزئي و فرعي أو إعلان أنهم مخلوقون مثل الإنسان

  النقد و التحلیل

مرة أخری تقول المؤلفة الأمور دون ذکر مصدر أو شاهد، أو إذا کان له مصدر فلا علاقة له بالمصادر      

و هي إحدی أفخاذ قبیلة » بنو ملیح«الإسلامیة الصحیحة. إنّ إحدی الطوائف العربیة، و تدعي 

یقال إنّ عبادة الجن و الاعتقاد بالوهیتها کانت منتشرة بین مذاهب  ، کماکانت تعبد الجن» خزاعة«
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ةِ ۱۵۸الیونان الخرافیة و في الهند و یستدل من الآیة ( جِنَّ
ْ
وا بَیْنَهُ وَ بَیْنَ ال

ُ
) من سورة الصافات: (وَ جَعَل

ه و الجن نسبا و قرابة، و یذکر بعض 
ّ
) علی أنّه کان بین العرب من یری بین الل

ً
ن أنّ قریشا المفسّرینَسَبا

ه قد تزوج الجن، فکان الملائکة ثمرة ذلك الزواج (مکارم شیرازی، 
ّ
ش: ج  ۱۳۷۴کانت تعتقد أنّ الل

). فالبنون و البنات هم جمیعا من الملائکة خرقوهم أي اختلقوهم و نسبوهم إلیه ۳۷۷-۳۷۶، ص ۵

بشأن تنازل  ةدو أن رأي الکاتب).  لذلك، یب۲۹۰، ص ۷ق: ج  ۱۴۱۷افتراء علیه سبحانه (طباطبایی، 

دور الله تعالی فیما یتعلق بکائنات شبه الملائکة إلی الجن و أیضًا تقلیل دور الجن إلی دور ثانوي بلا 

، لم یتم مناقشة 
ً

أساس أو أسس. هذا یبدو أنه یعتمد علی المظهر الخارجي للآیة و التفاسیر، و أولا

یس فقط تم تقلیل دور الجن، بل یُشیر إلی عبادة الجن من موجودات شبه الملائکة فیها، و ثانیًا، ل

  قبل بعض البشر أو زواج الجن من الله، مما یؤدي إلی وجود الملائکة.

  النتائج

  النتائج البحثیة هي کما یلي:     

فتُ . للأسف، ۱     
ّ
بذل أي محاولة لإثبات تادعاءات دون تقدیم أي دلیل أو مصدر، ولا  ةقدم المؤل

قدم فقط نتائج أبحاثه بشکل تقریري، والتي قد لا تکون دائمًا تبطریقة موثقة أو عقلانیة، و  اادعائه

  مدعومة بمصادر إسلامیة أولیة.

ف۲     
ّ
علی تفاسیر القرآن و روایات أهل السنة أو الشیعة، و اللجوء إلی مصادر  ة. عدم تعرف المؤل

 اتعلقة بالأبحاث القومیة، أدی إلی عدم قدرتهغربیة أو غیر ذلك في بعض الأحیان، مثل المواد الم

  علی تقدیم صورة شاملة وحقیقیة عن الجنّ، مکان إقامتهم، خصائصهم، وأبعاد وجودهم الأخری.

بالقصص العربیة الأصیلة حول کائنات مثل الجن  ة. علی ما یبدو، انعکاس اهتمام الکاتب۳     

أثیر في ت ابالثقافة الیهودیة و المسیحیة، کان له اهوالملائکة وجوانب وجودهم، بالإضافة إلی معرفت

 بین المواضیع القرآنیة  او مواقفه اتقییماته
ً
تجاه موضوع الجن. و لذلك، نجد في طیات المواد تداخلا

 لأبحاث علمیة 
ً
المهمة و المعتقدات العربیة المحلیة أو الثقافة الشرقیة القریبة. و هذا لا یبدو ملائما
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کرت في القرآن و الروایات معلومات قیمة حول طبیعته و خصائصه و حول الکائن الح
ُ
قیقي الذي ذ

  جوانب وجوده.

ف۴     
ّ
فتُ ، هناك تناقضات و لبس في بعض الأمور. علی سبیل المثال، ة. في مقالات المؤل  عرِّ

 حول طبیعة الشیطان أتُ الشیطان في مکان ما علی أنه من الجن، ثم 
ً
شیر ت وشیر إلی نقاط تثیر جدلا

 یر إلی طبیعتهمشتمن ثم  إلی خصائص الملائکة بناءً علی المعتقدات الشرقیة القریبة المتصلة بالنار، و

ل »نور القمر«أو » نور اللیل البارد«أو  »من نور«بالرجوع إلی التقلید الإسلامي بأنهم 
ّ
 الذي یُمثِ

 اتقداتهأو مع افر صورة واضحة لآرائهلا یو یترك القارئ في حیرة و ةالإرشاد والمعرفة. أسلوب الکاتب

  للقارئ.

، یکون التفهم الصحیح للمعتقدات الإسلامیة »الجن«. في دراسة المواضیع الدینیة المهمة مثل ۵     

حول هذه الکائنات الغیر مرئیة له تأثیر کبیر علی فهم أتباع الأدیان الأخری لأبعاد وجود هذه الکائنات 

غیر خرافیة مع مثل هذه الکائنات في عالم الخلق. هذا یجعل البحث  یة وترتبط بذلك مواجهة منطق و

لروایات ا بالنظر إلی القرآن والتفسیر و - »الجن«في نفس الوقت المختصر حول  والتحقیق الشامل و

ضروریًا بالفعل باللغات الأجنبیة. هذا لأنه إذا قام المسلمون بتقدیم معتقداتهم في صیغ کتابیة  -

ات الأخری الثقاف اللغات و في العالم، مثل الموسوعات المختصرة، فإن الباحثین من الأدیان وتقلیدیة 

ة عقائدیة إسلامیة قد تقوم بتقدیم تقاریر ناقصة أو غیر حقیقی مصادر فکریة و التي لیس لدیها أسس و

ون الباحث بالتالي یتعرض أتباع الأدیان الأخری أو أو حتی ذات أهداف خاصة بشأن معتقداتنا، و

  العقلانیون لصورة غیر حقیقیة للإسلام.
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  المصادر و المراجع

  ش، ترجمه: مکارم شیرازی، ناصر، قم، دار القرآن الکریم، چاپ دوم. ۱۳۷۳،قرآن کریم. ۱

  ، قم، المؤتمر العالمی لألفیة الشیخ المفید.الاعتقاداتش،  ۱۳۷۱. ابن بابویه، محمدبن علی، ۲

دعائم الإسلام و ذکر الحلال و الحرام و القضایا ق، ۱۳۸۵عمان بن محمد مغربی،. ابن حیون، ن۳

 جلد، قم، مؤسسة آل البیت، چاپ دوم. ۲، و الأحکام

  دار الفکر، چاپ سوم. ، بیروت،لسان العربق،  ۱۴۱۴ . ابن منظور، محمد بن مکرم،۴

، قم، انتشارات دفتر اللغة معجم مقائیس، ق۱۴۰۴ابو الحسین،  . احمد بن فارس بن زکریا، ۵

  تبلیغات اسلامی.

 -سوریه، دار العلم -، لبنانمفردات ألفاظ القرآن، ق ۱۴۱۲. اصفهانی، حسین بن محمد راغب،۶

   الدار الشامیة.

). تحلیل نقدي لمقال شخصیة الرسول الکریم (ص) في موسوعة لیدن ۱۴۰۱الهي، عباس. (. ۷

  4doi: 10.22034/jqopv.2023.760  .۱۰۶-۸۳)، ۳۳(۱۷، ینقو المستشر مجله القرآنالقرآنیة. 

المللی ترجمه و قم، مرکز بین )،۴منطق تفسیر قرآن (ش، ۱۴۰۰. رضایی اصفهانی، محمدعلی، ۸

  نشر المصطفی، چاپ چهارم.

، سرویراستار: جین دمن مک اولیف، المعارف قرآندایرهش، ۱۳۹۷. شابی، ژاکلین،۹

  تهران،انتشارات حکمت.
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، قم، دفتر انتشارات اسلامی، چاپ المیزان فی تفسیر القرآنق،  ۱۴۱۷. طباطبایی، محمدحسین،۱۰

  پنجم. 

ارات ، تهران، انتشمجمع البیان فی تفسیر القرآنش، ۱۳۷۲. طبرسی، فضل بن حسن، ۱۱

  ناصرخسرو، چاپ سوم.

ی، ، بیروت، دار احیاء التراث العربالتبیان فی تفسیر القرآن. طوسی، محمدبن حسن، بی تا، ۱۲

  چاپ اول.

، قم، انتشارات اسماعیلیان، تفسیر نور الثقلینق، ۱۴۱۵. عروسی حویزی، عبدعلی بن جمعه،۱۳

  چاپ چهارم.

 ، قم، نشر هجرت، چاپ دوم.عینکتاب الق،  ۱۴۱۰، . فراهیدی، خلیل بن احمد۱۴

  ، تهران، انتشارات الصدر، چاپ دوم. رالصافییتفسق،  ۱۴۱۵. فیض کاشانی، ملا محسن،۱۵

نقد مدخل زوجات النبي من موسوعة ). ١٤٠١درستی, مهدی. ( & ,قانعی, علی, ابراهیمی, لیلا .۱۶

  .60-39 ,(33)17 ,نیقرشتسملا و نآرقلا ةلجم ،LeidenEQالقرآن الکریم 
1doi: 10.22034/jqopv.2023.760  

  ، تهران، دار الکتب الإسلامیة، چاپ ششم.قاموس قرآنق،  ۱۴۱۲،. قرشی، سید علی اکبر۱۷

، تهران، ئبتفسیر کنز الدقائق و بحر الغراش،  ۱۳۶۸محمدرضا، . قمی مشهدی، محمدبن۱۸

  وزارت ارشاد اسلامی.

ه،۱۹
ّ
، تهران، تفسیر منهج الصادقین فی الزام المخالفینش،  ۱۳۳۶. کاشانی، ملافتح الل

  فروشی محمدحسن علمی، چاپ سوم.کتاب
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  ، بیروت، دار احیاء التراث العربی، چاپ دوم. بحارالانوارق،  ۱۴۰۳. مجلسی، محمدباقر،۲۰

، بیروت، دارالکتب العلمیه، قیق في کلمات القرآن الکریمالتحق،  ۱۴۴۲. مصطفوی، حسن،۲۱

  چاپ ششم. 

  ، قم، انتشارات اسماعیلیان، چاپ بیستم. المنطق ش، ۱۳۸۹. مظفّر، محمّدرضا،۲۲

 المفید.الشیخلالفیة، قم، المؤتمرالعالمیالاختصاصق،  ۱۴۱۳محمد،. مفید، محمدبن۲۳

  ، تهران، دارالکتب الاسلامیه، چاپ دوم.ونهتفسیر نمش،  ۱۳۷۴. مکارم شیرازی، ناصر،۲۴
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