
 

 

The Status of Grammatical and Rhetorical Iltifāt from the 

Perspective of Fakhr al-Dīn al-Rāzī’s al-Tafsīr al-Kabīr 
Saadat Hovezaei1  and ʿAbdolreza ʿAṭṭāshī2   and Sohad Jāderī3   

1. PhDstudent , Department of Arabic language and literature, Arv.C., Islamic Azad University, Abadan, 
Iran. Email: hsaadat869@gmail.com 

2. Corresponding Author, Assistant Professor Depatment of Arabic language and literature, 
Arv.C., Islamic Azad University, Abadan, Iran. Email: abdollreza.Attashi@iau.ac.ir 

3. Assistant Professor Depatment of Arabic language and literarure, Arv.C.,Islamic Azad 
University, Abadan, Iran. Email: sohad.jaderi@iau.ac.ir 

 

Article Info ABSTRACT 
Article type: 

Research Article 

 

 

Article history:  

Received: 15 November 2024 

Received in revised form:  

16 December 2025 

Accepted: 30 September 2025 

Available online: 01 December 

2025 

 

Keywords: 

Holy Qur’an, 

Colonialism, 

Mahdism, 

Arrogance, 

The Oppressed, 

Global justice. 
 

Iltifāt has several designations, and its naming varied according to 
the views of the early grammarians who addressed this stylistic 
device. The designation commonly used today is “iltifāt,” and the 
origin of this rhetorical term is traced back to al-Aṣmaʿī. In rhetorical 
terminology, iltifāt refers to a shift in discourse style from one 
direction to another. Since early times, Qur’anic exegetes have paid 
close attention to the linguistic and structural aspects of iltifāt in the 
Noble Qur’an, clarifying the intended benefits and subtleties 
underlying it. This study aims to highlight the aesthetic and 
rhetorical beauty of this stylistic device—iltifāt—in Qur’anic 
discourse through Mafātīḥ al-Ghayb, given that iltifāt exerts a 
psychological effect and possesses an argumentative dimension 
within the context of Qur’anic verses . 
The study also focuses on two principal axes related to the structure of 
iltifāt: the first examines its manifestations at the syntactic level, tracing 
contextual variations in al-Rāzī’s interpretation; the second sheds light on 
the differences among rhetoricians regarding the ordering of known 
elements and the extent to which these differences are reflected in the 
arrangement of pronouns. This is undertaken prior to critiquing this 
hierarchy in light of the philosophical, communicative, and interpretive 
dimensions carried by pronouns. Accordingly, understanding the mature 
dimensions of the Noble Qur’an invariably leads to uncovering the 
hidden aspects of its many concepts . 
Iltifāt, as one of the rhetorical devices, plays an effective role in the 
study of the secondary meanings of the Qur’an and their artistic 
implications. This article, which adopts a descriptive–analytical 
methodology, arrives at findings indicating that iltifāt is characterized 
by its ability to focalize meaning; it is one of the stylistic devices that 
draws attention to the nature of the situational context within the 
Qur’anic passage. A shift in pronoun while maintaining a constant 
referent indicates a change in the type of reference within the discourse 
and a transformation in its purposes. Moreover, this stylistic device 
functions as a technique that enables the concentration of meaning in 
the listener’s mind through semantic intensification, restriction of 
purpose and its specification by the pronoun’s referent, as well as 
elevation in the degree of argumentation . 
Likewise, al-Rāzī, in his exegesis, addressed the rhetorical secrets of 
iltifāt and clarified its effect on the meaning and context of the verse, 
along with the multiple rhetorical functions it carries—such as arousing 
anticipation, suggestion, and the realization of argumentative 
strategies—which deepens the layers of meaning within the text.   
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Statement of the Problem 
Iltifāt is one of the literary styles and techniques that is realized through 

highlighting the customary linguistic rules and then breaking them. In the 

rhetorical works, no classification of the types of iltifāt is provided; what is 

mentioned is limited to its definition and meaning. The types of iltifāt are as 

follows: 

1. Reversion of the functional type of language 

2. The dialogic return square (error) 

3. Grammatical inversion (syntax) 

4. Semantic return 

5. Lexical iltifāt 

Iltifāt is formed by abandoning linguistic and semantic conventions and 

breaking the habitual structures of words. By departing from established 

norms, it raises the question: what is the reason for this departure and for 

disrupting the natural order of speech? In response to this question, many Arab 

and Iranian rhetoricians addressed a topic entitled “The Benefits of Iltifāt” 

within the section devoted to the study of the craft of iltifāt. Among 

rhetoricians, al-Zamakhsharī was the first Qur’anic exegete and the first to 

articulate the artistic value of iltifāt, its benefits, and its aesthetic qualities. 

Research Objectives 
After extracting the verses of iltifāt from the Noble Qur’an, this article 

undertakes a rhetorical and grammatical study of those verses, relying on the 

major grammatical, rhetorical, and exegetical sources, to achieve the 

following objectives: 

1. To address the status of grammatical and rhetorical iltifāt from the 

perspective of Fakhr al-Dīn al-Rāzī in al-Tafsīr al-Kabīr. 

2. To present Fakhr al-Dīn al-Rāzī’s views on grammatical and rhetorical 

iltifāt in the Noble Qur’an. 

3. To attempt to understand and elucidate Qur’anic texts through the 

components of iltifāt. 

4. To uncover the secrets of the linguistic text, interpret the system of its 

construction and arrangement, and comprehend the relationships within it. 

Research Methodology 
This study adopts an approach based on collecting information from books, 

websites, blogs, journals, and periodicals. The sections directly related to the 

subject of this article were prepared primarily from authoritative classical 
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sources and then classified according to their respective types. Accordingly, 

information related to examples of iltifāt from direct address to absence was 

placed in one section, while information related to examples of iltifāt from 

absence to first-person discourse was placed in another section; this method 

was followed consistently throughout the dissertation. 

The rhetorical purposes of the stylistic device of iltifāt in the Noble Qur’an 

include stylistic variation in discourse and the shifting of expression from one 

mode to another to attract the listener’s attention, create focus, and convey 

content through different psychological states. This deviation from the 

requirements of the immediate context and outward form stems from 

variations in situations and changes in modes of expression in accordance with 

a divine purpose. Accordingly, stylistic variation in discourse is among the 

most important benefits of iltifāt. Moreover, several other purposes and 

advantages can also be perceived—such as specification, certainty, emphasis, 

the continuity of the generality of rulings, and the truthfulness of reports—

through examining the verses, their style, and their context. From the 

perspective that the Qur’anic methodology is founded upon the cultivation 

and development of the human being, the pedagogical objectives of 

employing iltifāt are utilized in harmony with its meaning. Among these 

purposes are honoring, humiliation, submission, threat, glad tidings, 

refinement of conduct, and others. 

Methodologically, the research applies an analytical–applied approach that 

combines theory and practice. In analyzing and interpreting the texts, recourse 

was made to modern critical studies and linguistic research. As for the textual 

evidence subjected to analysis, it was limited to verses in which iltifāt is 

prominent due to the proximity between two modes, such as a shift from 

address to absence, from absence to first-person discourse, or from explicit 

expression to pronominal reference. In addition, the study adheres to the 

conception of iltifāt held by both classical and modern rhetoricians and 

grammarians, as well as to their methods of explanation and application. 

This study seeks to uncover the status of grammatical and rhetorical iltifāt 

and to examine how Imām Fakhr al-Dīn al-Rāzī (d. 606 AH) dealt with this 

stylistic device in his monumental exegesis Mafātīḥ al-Ghayb, also known as 

al-Tafsīr al-Kabīr, which is regarded as one of the greatest Qur’anic 

commentaries combining reason and transmitted knowledge and as one of the 

richest in scholarly content. It is distinguished by its extensive scientific 

excursuses across various disciplines, including linguistics, grammar, and 

rhetoric, and by its comprehensive analytical approach to Qur’anic verses. 
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Accordingly, this article aims to fill a gap in applied studies that follow al-

Rāzī’s methodology in addressing this subtle rhetorical phenomenon. 

The study focuses on al-Rāzī’s Mafātīḥ al-Ghayb as its primary 

framework, while also consulting authoritative Arabic sources in rhetoric and 

grammar. It adopts a descriptive–analytical method in tracing instances of 

iltifāt in the Qur’anic verses discussed by al-Rāzī, analyzing his explanations 

and deductions in order to arrive at a comprehensive understanding of his 

approach. By addressing al-Rāzī’s grammatical and rhetorical views and 

examining in depth his examples and Qur’anic citations, this study differs 

from previous research, which focused primarily on the rhetorical dimension 

alone. Instead, it gives priority to the views of Fakhr al-Dīn al-Rāzī and 

considers both the rhetorical and grammatical dimensions together. Therefore, 

this study constitutes a unique contribution, as it has not, to date, been 

undertaken by researchers.  
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 الملخص معلومات المقالة
 : نوع المقالة

 مقالة البحثیة 
 

 : الاستلام تاریخ
 ١٤٤٦الاو   یجئاد ١٣

يخ المراجعة  : تار
 ١٤٤٧  یهالثان  یجئاد ٢٥

 ١٤٤٧  ی الثان   یع رب   ٠٧تاريخ القبول:  
 ١٤٤٧  یه الثان   ی جئاد   ١٠تاريخ النشر:  

 
 :  الكلمات المفتاحية

 مكانة، 
 الإلتفات، 

 النح ،  
 البلاغة، 

 الأسل ب، 
 . یرالكب  یر التفس

الذین  القدامی  النحاة  آراء  باختلاف  بسئیته  فاختلفت  أسئاء،  للالتفات  دة 
ویرجع   »الإلتفات«  ه   الی م  الئتعارف  لیها  التسئیّة  و  الإسل ب  لهذا  بطرق ا 
في  والإلتفات  الأصئعيّ،  إلی  بالإلتفات  البلاغي  الئصطلح  بسئیة  أصل 

جاه إلی آخر، واهتم  اصطلاح البلاغیین ه  التح یل في الأسل ب الكلامي من اب
الئفسرون منذ القدم بالج انا اللغ یة والتركیبیة لأسل ب الإلتفات في القرآن  

ورائه،   من  الئبتغاة  واللطائف  الف ائد  وأبان ا  إبراز    یهدفالكریم،  البحث  هذا 
بفسیر   خلا   من  القرآني  الخطاب  في  الإلتفات؛  و  الأسل ب  وبلاغة  جئالیة 

للالت أن  إذ  الغیا،  الآیات   فاتمفابیح  سیاق  في  وبعداًحجاجیاً  نفسیاً  بأثیراً 
و   بنیة    یحاو القرآنیة.  یخصان  أساسیین  مح رین  یركز  لی  أن  البحث  هذا 

الإلتفات بدراسة بجلیابه  لی مست ی التركیا، ومتتبعاً الاختلافات السیاقیة  ند 
بربیا   في  البلاغیین  اختلافات  الض ء  لی  یسلط  الثاني  والئح ر  الرازي، 

الضئائر، وذلك قبل العئل  لی نقد هذه  یبةومدی انعكاسها  لی برب الئعارف،
 .  التراببیة بالنظر إلی ما بحئله الضئائر من أبعاد فلسفیة وب اصلیة وبأویلیة

التفسیر مكانة الإلتفات النح ي و البلاغي في   .  هت1447)  سهاد،  و جادري ؛   بدالرضای،   طاش   ؛ و سعادتي،  ئ یزا ه    : استناد
 https://doi.org/10.22034/dqm.2025.19951.1125 . 166- 137،   13)   4،  المعاصرة  یة الدراسات القرآن.  فخر الرازي  یر الكب
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 ة مقدمال
الإلتفتات ه  أحتد العنتاصتتر والتقنیتات الأدبیتة التي من خلا  إبراز الق ا تد اللغ یتة الئعتتادة  
وكستترهتا، حیتث بجعتل القتارف متأل فتًا ومتفتاج تًا في نهتایتة الئطتاف، لتذلتك، یئكن ا تبتارهتا واحتداً من 
الحرف الروحیة الئبتكرة التي لها قیئة بلاغیة وجئالیة وبستتتخدم أیضتتا  في التصتت یر. ولم یرد في 

القسم ه ، اولًا   الكتا البلاغیة ذكر أن اع الإلتفات، وكل ما ورد في بعریف الإلتفات ومعناه. في هذا
 أن اع التغییرات التي وردت في كتا البلاغة العربیة والفارسیة  لی أنها بعریف الإلتفات.

فخر الرازي ه  من الئفسرین للقرآن الكریم حیث اهتم بتفسیر الآیات وناقشها في شرحه، التفسیر  
أو   543ن التیئی البكری،  الكبیر أو متا فیته مفتتاح الغیتا للامتام فخر الرازي )محئتد بن  ئر بن الحستت 

  ه  أشتتئل أ ئاله وواحد من ثلاثة و اربعة من التفاستتیر الئهئة من الدرجة الأولی هتتتت  544-606
للقرآن الكریم. وأوضتح ما في التفستیر الكبیر ه  الجانا اللفظي، حیث یستتشتهد اولًا ب راء ومقالات  

في الإنصاف والأدب العلئي في بحثه أن یستشهد  الئعتزلة وینتقدها، و ثانیاً ینتقد و یقیم الآراء و یكفی 
ب راء الئعارضین، ولا سیئا الئعتزلة، بأسئاء مناصریهم، والأهم من ذلك، بالدقة والئ ث قیة والتفصیل.  
ثم یكتا ب ضتت ح مكان الصتتراع وبعد الاقتباق وبقییم الكلئات، یعطي إجابته بطریقة بلیغة )دادبه، 

بهتذا الأمر الئهم في التفستتیر الكبیر، فبعي آیتات القرآن بتئیز    . أهتم فخر الرازي 49ش، ص 1374
نظر إلیها من زوایا مختلفة ویتم الكشتف  ن دقتها للجئه ر. لذلك أهتم   بخصتائ  الإلتفات، والتي ین
بالتركیا النح ي للآیات في شتترح بلئیحات الآیات بحستتا دور الكلئات في الجئلة.  لی ستتبیل  

َالئثا  الآیة التالیة:  ََو  قُول 
 
َن   َ عُ

 
ى  َن  َ َ َ م ير َحَق    َ ير

اع  ا  َْعع ِّري  َ َ َمر ع
ولم سَُ  َ رِ ري َ َ

ُُ وع  َ عْ رِ اَ  َ َمُوسَ  َ ال  ق 
َ  ْ َ ْير  ْ سَع رِ نر َ ب  ار َ  َم  عْ

سَر عَ أ   ِ َ كُمع بري  َ َ ةٍَمر ع ن  رَي ب  َبر تُكُمع ئع َجر دع َق  ح   ي َْعع رِ  ي َ هر
ى  َْعى ي  َ

   /105- 104   )ا راف  ، 
»رست  «، ففي هذه الحالة یك ن شترا الظه ر ه  إحضتار ضتئیر الغائا،   یكتا: إذا كان "حقیق" صتفة 

ویك ن مصتیره: "حقیق  لیه"، وبناءً  لی ذلك یك ن التغییر من ضتئیر الغیاب  ن ضتئیر الكلام في "أن 
  .  357- 356، ص 14 ج ،  هت.ق 1420لا أق  " )فخر الرازي،  

والبلاغي في التفستتیر الكبیر   في هتذا البحتث الحتالی، هنتاا محتاولتة لفح  الإلتفتات النح ي
لفخر الرازي، من أجل ب ضتیح مقاصتد الكلئة الإلهیة في الآیات القرآنیة من خلا  بحلیل التقلبات  
النح یتة والبلاغیتة للآیتات. ومن ثم فقتد بم في هتذا البحتث بتذ  الجهتد لتقتدیم الإجتابتات الئنتاستتبتة  
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لنح یة والبلاغیة وغ صتة في أمثلته واستتشتهادابه  والشتاملة، و إن هذه الدراسته بتطرقه إلی آراء الرازي ا
ب ي من القرآن الكریم بختلف  ن الدراستات الستابقه حیث؛ جعلت أولًا جل اهتئامی  لی دراستة  
آراء فخر الرازي وثانیاً  لی البعد البلاغي والنح ي معا  خلافا للأ ئا  الئدروستة الستابقة من حیث 

لأ ئا  الأدبیة منظ مها ومنث رها، لذا هذه الدراستتة بعد دراستتة  البلاغة فقط في دراستتتها القرآن أو ا
 فریدة من ن  ها حیث لم بدرق من قبل الباحثین حتی الآن.

 أسئلة البحث  .1
 من وجهة نظر فخر الرازي، ما ه  م قف الأنحرافات النح یة والبلاغیة في التفسیر الكبیر؟

 ألس الین الفر یین:
 الرازي في الانتقا  من لفظ الغیبة إلی لفظ الحض ر و كسه؟  غایات الإلتفات  ند الفخر -1
الكریم خلافتا لئقتضتتی الظتاهر أو خلافتا لئتا یترقبته الستتامع في   القرآنیك ن الإلتفتات في  -2

 وجهة نظر الرازي؟ 

 الفرضيات  .2
 الفرضية الرئيسية

ومقتاصتتتده یزیتل الغئ   في  یبتدو من وجهتة نظر فخر الرازي، فتمن معرفتة الإلتفتات وأن ا ته    -
 بعي الآیات، حیث شرح مسائل بفسیر الإلتفات في القراءات والضئائر في التفسیر الكبیر.

 الفرضيات الفرعية
یلاحظ أن غتایتة الإلتفتات والانتقتا   نتد الرازي من لفظ الغیبتة إلی لفظ الحضتت ر فتمنته یتد   لی   - 

مزیتد التقرب والإكرام وأمتا ضتتتده وه  الانتقتا  من لفظ الحضتت ر إلی لفظ الغیبتة یتد   لی الئقتت 
الغیبتة، ثم والتبعیتد. أمتا الأو : فكئتا في ستت رة الفتابحتة فتمن ق لته: هالحئتد للته رب العتالئین كلته مقتام  

وهذا ید   لی أن العبد كأنه انتقل من مقام الغیبة إلی     « إیاا نعبد وإیاا نستتعین ) انتقل منها إلی ق له: 
مقتام الحضتت ر، وه  ی جتا  ل  التدرجتة، وكئتا  القرب من ختدمتة رب العتالئین وأمتا الثتاني: فكئتا في  

مقتام الغیبتة،      وجرین بهم )  لته:  خطتاب الحضتت ر وق     حتی إذا كنتم في الفلتك ) هتذه الآیتة، لأن ق لته:  
فههنتا انتقتل من مقتام الحضتت ر إلی مقتام الغیبتة، وذلتك یتد   لی الئقتت والتبعیتد والطرد وه  اللائق 

 بحا  هؤلاء، لأن من كان صفته أن یقابل إحسان الله بعالی إلیه بالكفران، كان اللائق به ما ذكرناه. 
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ا لا یعتقتد بخلافته لئقتضتتی الظتاهر أو خلاف متا یترقبته  ن الرازي لا یعتقتد بعشتت ائیتة الإلتفتات كئت لأ   - 
 السامع لیفید بطرئة لنشاطه وایقاظا في إصغائه فقط بل یك ن مرسی وم طداً  لی أص   بلاغیة إ جازیة. 

 الدراسات السابقة  .3
 ، دار الفكر العربي. من  م 1998)  كتاب "أستتل ب الإلتفات في البلاغة القرآنیة" لحستتن طبل -

صتتل إلیه البحث أن للعرب  نایة بأستتل ب الإلتفات في الكلام؛ لأن فیه بجدید أستتل ب  أهم ما ب 
التعبیر  ن الئعنی بعینه، بحاشتیا من بكرر الأستل ب ال احد  دة مرات، فیحصتل بتجدید الأستل ب 
بجدید نشتاا الستامع، كي لا یئل من إ ادة أستل ب بعینه. كئا له ف ائد جئة منها: أنه ن  اً من أن اع 

لجئتا  النح ي، وهي طریقتة لاظهتار ن  تاً من الئرونتة والانتقتا  من أستتل ب الی آخر لئتا في ذلتك ا
 إستجلاب صفائه، وإبساع مجاري الكلام ولفت انتباهه.من بنشیط السامع، و

    دارم 1998كتاب لئستات بیانیة في نصت ص من التنزیل لدكت ر فاضتل صتالح الستامرائي ) -
صتتتل إلیته البتاحتث: إن إ جتاز القرآنن أمر متعتدد الن احي متشتتعتا   ئتار للنشتتر، من أهم متا ب 

الابجتاهتات ومن الئتعتذر أن ینهي لبیتان الإ جتاز القرآني شتتخ   واحتد  ولا حتی جئتا تة في زمن 
ما... ویبقی القرآن مفت حاً للنظر، لئن یابي بعدنا في الئستتقبل ولئا یجد  من جدید. وله ف ائد جئة 

ئتالیتاً، إ جتازاً  لئیتا، إ جتازاً بتأریخیتاً، أو إ جتازاً نفستتیتاً، أو إ جتازاً برب یتاً، أو  منهتا؛ إ جتاز لغ یتاً ج
 إ جازاً بشریعیاً، أو غیر ذلك.

 . دارالنشتر هاجر، من أهم ما هتتتت.ش1396)  كتاب معاني القرآن لئحئد  لی خادمی ك شتا -
 ب صل الیه الباحث لئحتة  امة  ن الئ اضیع أو الئباحث النح یه والئعانی والبیان الذی. 

رستالة ماجستتیر "أستل ب الإلتفات في شتعر الرواد العراقیین، دراستة شتاملة" لئحئد جاستم   -
ما ب صتتل إلیه    ، باشتتراف د.  دنان حستتین الع ادي. ومن أهمم 2004) محئد  باق الحستتیني

الباحث أن الشتتا ر العراقي الرائد متئكن من أستتالیا العربیة لاستتیئا اللغ یة منها، إذ أن أستتل ب  
 بتارة  ن أستتتالیتا لغ یتة بحتتة بحئتل في طیتابهتا الروح البلاغیتة    -في شتتكلته الختارجي-الإلتفتات

ختدمتة ابجتاهتابته    الجئیلتة. كئتا بئكن الشتتتا ر العراقي الرائتد من إبراز دور أستتل ب الإلتفتات في
 الشعریة وما بحفل به هذه الابجاهات من جدة وحداثة شكلا ومضئ نا.  

 ، م 2018)  بلاغیتة" لئحئتد نبي أحئتدي  -مقتالتة "الإلتفتات في القرآن الكریم دراستتتة دلالیتة  -
 .4، العدد15مجلة اللغة العربیة وآدابها، السنة 
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 مفهوم الإلتفات
ني "الإنفاق". یعني الابتعاد  ن شتخ  ما أو شتيء ما. مصتدر "التفات" ه  أصتل كلئة "لفت" وبع

  في جئیع كتا البلاغة العربیة والئصتنفات الئتأثرة بها،  84، ص2  ج،  هتتتت.ق1414)ابن منظ ر، 
هت وق   ینتت ئت نة یق انت  ق ستتتق نة ت

اتت الإة فتق تت
لة نة ات ة  مت أةخن ذق هن متق تتن یقق قت

بحئتل الفتتات نفا الئعنی، وبعریفهتا كئتا یلي: »حق
هت  الت ئق ةً كذا« )ابن الاثیر،  شت ارق ةً كذا وق بق ارق لن ب جهه بق بت

قة هن ق ین   لكن الإلتفات في 2، ص3ج،  هتت.ق1358 فق
كتا البلاغة الفارستتیة بعني النظر إلی ال راء، والانتباه، والنظر من زاویة العین، وأحیانًا الإهئا . بم 

بغییر في الأستل ب أو نقل   التعبیر  ن بعریفات مختلفة ح   مصتطلح الفتات، بعضتها یتضتئن أي
ابن قیم ج زي في الفتداء   الكلئتات من حتالتة إلی أخری، ومن بینهتا یئكن الرج ع إلی بعریفتات 

 بفت.  -الئش ق إلی  ل م القرآن سلیئان بن ط في في "الأقصر في التفسیر" و"ب رنامداریان".  
ه بعتالی:   لتن التفتات وقق ة

يَ رِ   َ
دم قَ 

 
َن نكُمع َمر عْ فرَ ت  ىع  َ َ َََو    تَ   

 
ن  ْ ات  ٨١  /]ه د  ْمع رة ر بتق مت

ّ [ أن لاق تفتات لت ق الإلة
ی بته   مق رة نة بق : ه  أق یتلق ه، وقت تتق هت رت جت

یة تتًا: لق اهن  لی غق فة ه لق تتن فت
لة هق یق تتق فق . ولق ذابت زت ن بهم من العتق

نة ظیمق متا یق ی  ق رق إلی یق
 : زیلت نة تتاً: وفي الت  فة ه لق تتن فت

لة يءت یق هق  ن الشتت  تتق . ولفق بتكق اعرَجانت    َ ا َبب  هر عَ ى   َ اَ دع   ج  اَو  ي ي  َ اَ نَ  ت  فر
ىع [ ٧٨ /]ی نا ت 

  . ي  یتانت حة هتا،  ن الل  ق  ه: دق ن  قتن تق  ن فتق ة. ولق فتق رق تتاً: صتتق فة یته لة أة ه ورق هتت
جة ه  ن وق تتق . ولفق او لتق عة نتا. هتذا ق  ن ثق اي: لتئنعق

ك:   عق ه مق تن فة ه. ولت تق ف  لق هن وبق تق فق تق . وقد ألة هن ق  : شتتق ءق ية ت الشتت  فق رن  ولق ثت
كة ، التي بن ستتاءت فن تن من الن  . والل  غة هن أي صتتق

ها )الئرسي،  قن ل  طق ها أو ین جن وة ئن تن زق : هي التي یق یلق ، وقت تق ف  لق   .9م، ص1981الت 
ذا ل ی وجهه  ن یئین أو شتئا ، قا  الله بعالی:  » َالإلتفات«: التفت: إت ُْ سَُ َُ اَ رِ  ي اَعُوطَُ  َ َ اعُوْ ق 

ىُوْ صَر  َ َ َع  ع بري   اَمَ ََ  َبُا  هَُمُصَر رِ  ي َ
ت   

 
ن  ْ َْمع رِ  ي َ

دم ق 
 
َن كُمع نع َمر عْ فر ت  ىع  َ َ َو    رْ عَ َْعى ي َمر   ٍٍ

عْ
ير َبر

ىر   عْ
 
أ َبر رْ سَع

 
أ  ِ َ عَ   ع  اََرِ

َ ٍَ رْ
ي  ُ َبر بع َْعصَُي عَ   ع 

 
ُ َن بع مَُْعصَُي ُْ د  رَ وع َم  ُ ي رِ َ اُمع اب  صَ 

 
  قرأ ابن كثیر وأب   ئرو »امرأبنك« 81 /)ه د ن

كق  بالرفع والباق لت هة أق رت بت
ستة أق  ن بالنصتا، وه  رأي أبي  بید، فالقراءة بالنصتا  لی الاستتثناء من ق له: هفق

كق وكذالك روي فی قراءة  بتد الاه: فأستتر بأهللتك إلا امر أبك والقراءة بالرفع  لی لبتد   بق أق رق لا  امة ... إت
« بتالرفع.    من أحتد وأنكر أب   بیتد وغیره القراءة بتالرفع، قتا  أب   بیتد: ول  كتان كتذلتك لكتان »لا یلتفتتن

وقتا  غیره: كیف یج ز أن یتأمرهتا بتالإلتفتات؟ وقتا  محئتد بن یزیتد: هتذا كئتا یق   الرجتل لحتاجبته: لا  
لا     إت

د  حق مة أق كن نة تة مت فت
تق لة فلان ومعناه للئخاطا أي: لا بد ه یخرج، فهكذا لایق ظن النهي لت فة لق ، فق یخرج فلان 
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كق ومثلته: لا یقم   بتق أق رق ر زیتداً وحتده بتالقیتاق  امة ، معنتاانههم  ن القیتام إلازیتداً ویك ن معنتاه من لا زیتد  أحتد إت
  .9، ص11، جم 1999،  حئیري الكتاب: شئا العل م ودواء كلام العرب من الكل م )

 ...الإلتفتات بتال جته في الصتتلاة  الإلتفتات: التدوران ذات الیئین أو ذات الشتتئتا ، ومنته: یكره  

لتلافي الابصتا ، ومنه ق لهم: یجا الغستل إذا بلاقی الختانان، أي ابصتلا ولصتق  الالتقاء: التلاحم ا
الالتقتاا: من لقط، أختذ شتت  من الار ، ومنته: اللقطتة، والتقتاا نثتار العروق:   ...أحتدهئتا بتالاخر  

أختذ متا ینثر  لی رأق العروق بعتد ستتق طته  لی الار  الالتئتاق: الطلتا برفق، ومنته: التئتاق  
الالثغ: الذي یح   بعي الحروف إلی بعي لعتاهة في لستتانه، والئؤنث منته:   ...فق العف : طلبته بر
  .86م، ص2001الالجاء: الاكراه، والاضطرار )قلعحي،   ...لثغاء، ج لثغ 

في الئعنی الاصتتطلاحي لهتذه الكلئتة، بم اقتراح رأیین للستتكتاكي وغیره من الخطبتاء: یعتقتد 
أحتد أفعتا  الكلام أو العن ان أو الغیتاب، ویتنتاقي الئتحتد  مع الستتقتاقي أنته  نتدمتا بتطلتا الكلئتة  

ذلتك، فقتد حتدثتت الفتتات. یعتقتد معظم الئعلقین أنته  نتد استتتختدام طریقتین في الكلام من خلا  
ا   ثال   الجئه ر، الئتحد  والئغیا، والطریقة الثانیة بتعار  مع الطریقة الأولی وبتعار  أیضتتً

 .  48هتت.ش، ص1390من الجئه ر. الئستئع ظهرت الفتات )زاهد،  مع متطلبات الظه ر والت قع 
والجدیر بالذكر أن مرجع الكلئات الئستتتخدمة في بغییر الكلام هذا كلها متشتتابهة. أخیرًا، كئا ه   
واضح، فمن الئعاني الحرفیة والاصطلاحیة للكلئة هي في نفا السطر، حیث أن الفتات في الكلئة  

 ح بعني الانسحاب من الحالة التي بناسا الكلئة و یتم بفسیره.بعني الاستسلام وفي الئصطل

 أنواع الإلتفات من وجهة نظر فخر الرازي 
إن دراستة بعاریف البلاغة الئختلفة وال ظائف العامة والخاصتة التي بكئن في أستل ب التفات 

 ع أو ن ع أو  بتد   لی أن أن ا تا مختلفتة من الفتح استتتختدمتت في القرآن الكریم. وأحیتانتاً یقع كتل ن
ن  ین منهتا بین آیتین أو أكثر، وأحیتاناً قد یتحقق في آیة واحدة، وبعرف الحتالة الأخیرة بأنهتا أصتتعتا  

 حالة في جئالیات مصف فة الفتحات.
فكئا أن هناا اختلافا بین  لئاء البلاغة في انتئاء "فن البلاغة" إلی كل قستتم من أقستتام البلاغة 

ار ، فمن هناا أیضتتا اختلافا بین الكتاب في التقستتیم من هذه الصتتنا ة.  التعبیر أو الابتك   -)الئعاني
 وقد قسم بعي الئفسرین كابن الأثیر الطیفات إلی ثلاثة أن اع:
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 أ  التفات في الع دة من الغیاب إلی الئخاطا ومن الئخاطا إلی الغیاب.
 مرب  التفات من الفعل الئستقبل إلی الأمر وأیضا من الفعل الئاضي إلی الأ

، 1358ج  التفات في الخبر من الئاضتي إلی الئستتقبل ومن الئستتقبل إلی الئاضتي )ابن أثیر، 
  .2: 3الئجلد  

وللتدلالتة  لی طریقتة الرازي في بحلیتل هتذا النئط من العتدو  القرآني ستتنتطرق إلی بعي 
 :الأقسام مت سلین بها للكشف  ن بفكیره البلاغي، وهي كالآبي

 :ائرالف  الإلتفات في الضئ

 الإلتفات من الغیبة إلی الخطاب

 الإلتفات من الخطاب إلی الغیبة

 الإلتفات من التكلم إلی الخطاب

 الإلتفات من الغیبة إلی التكلم

 الإلتفات من الغیبة إلی الخطاب

رأینا في ضتترب الإلتفات الئزدوج أن مرجع الضتتئیر قد یتعدد، وأن بعدده ی لّد حالات التفات 
متباینة، غیر أن ما یئیز الإلتفات الئشروا بالئرجع ه  أن بحققه مره ن بع دة ضئیریه إلی الئرجع 

ریم  نفستته، الشتتيء الذي یفضتتي إلی بعدد إمكانات التأویل، ومن أمثلة هذا الضتترب في القرآن الك 
ََنجد ق له بعالی في مستتهل ست رة الإستراء:   ْ ر  ْ ح 

َْعع در رِ جَع ي  َْعع َمر  
عَ م َع  در ر بع ا  بَبر  ْ سَع

 
رِ َن

َْعذ  ُ ا ح  بع سَُ
َُْ َ صَر ب  َْعع ٍُ َ ير َْعجَذ و  ُْ هَُ رِ ذ اَ

ن  اتر  َ َب هَُمر ع  َ رْ نُ هَُعر
ع  وع اَق  ن  نع  َ ا رِ َب 

صَ  َْعذ قع َْأع  در رِ جَع ي  ع  َْعع  ، إذ 1)استراء/    رِ
الآیة الكریئة حالة التفات مؤكدة وهي الئتئثلة في التح   من ضتتئائر الغیبة العائدة إلیه بضتتئنت  

ا ، غیر أن الع دة من  نق كة ارق ستبحانه، ال اردة في بدایة الآیة، إلی ضتئائر التكلم، ابتداء من ق له بعالی: َبق
ئت  هن هن ق الست  ن  یرن ، خلّف ن  ا من اللبا؛ جدید إلی ضتئائر الغیبة في نهایة الآیة،  ند ق له: َإت صتت بق یعن الة

، الئضتاف  نظرا إلی بقدم مرجعین محتئلین لهذه الضتئائر في الآیة هئا: الله  ز وجل، ورست له
هت ، الأمر التذي فتح البتاب أمتام بتأویلات الئفستترین )فخر رازی،   دت بتة عق إلیته ستتبحتانته،  نتد ق لته: َبت

 . 170-169، ص20ج،  هت.ق1420
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لئفستترین، و لی رأستتهم الزمخشتتري الذي  دّ الضتتئائر  ائدة إلی الله  ز فمذا كان جئه ر ا
 ، فمن ابن  اشت ر قد جعلها  493، ص3ج، هتتتت.ق1418وجل  لی طریقة الإلتفات )الزمخشتری،  
 ، معتبرا الإلتفات الأو  مئهدا  22، ص15ج،  هتت.ق1415للنبي  لیه الصلاة والسلام )ابن  اش ر،  

لتفتات هنتا امتتاز بلطتائف منهتا: الت ط تة والتئهیتد إلی محئتل معتاد  لتحتدیتد معتادهتا، بق لته: َوالإ
الضتئیر في ق له: إنه ه  الستئیع البصتیر، فیتبادر   د ذلك الضتئیر إلی غیر من  اد إلیه ضتئیر لنریه 

،  لأن الشتتأن بناستتق الضتتئائر، ولأن الع د إلی الإلتفات بالقرب لیا من الأحستتن )الئرجع نفستته
  . 22-21ص

َُه ْعى ي ََُْو  َ صَر ب  َْعع ٍُ َ ير َْعجَ ي و  ُْ َ ه  َْعى ي ُ ي رِ َ ٍَ  ع
يَ  َبر

 ُ و ضَُ يع  َ َ   َ هر و ر ُُ َ َمر ع  ُ و َُ دع  َ َ   َ رِ
ْع ي َو  ي

ح  ر اعع ضَر َبر يع  َ 
بَ َو  َبر مع

ُْ اَ َم  مْ بع َنر
رِ  ي َ مع رْ رَ دُو رِ َصَََُ َ عُ رِ َ مع

ُْ ا ت 
 
َن ٍُ ا

 َْ ىع َسََُ رْ عَ
ي  َبر هر

َْعىَ ي رِ ا  َ رِ َب َ  ُ عُو رُ ا  َِ َُ َ   َ رِ
َْع ي ُ ي َرِ ََهر ير ََاعر

َُْ َ صَر ب  َْعع ٍُ َ ير َْعجَ ي و  ُْ هَُ رِ  ي َ هر
اعى ي َبر

عِ
ار ت  اسَع  ِ /56و   20ست رة )غافر  َ  ْ ا  َج  رِ عَ ْأع  َو  رِ ْ او  ي  َْعجَ ي ُْ اطر  ِ

يرَ َْعجََ ي و  ُْ َو  مَ ََََ  ع هر ىرَ شع ير
َن  عَ   َع  ََهر رِ َ ُ نُمع  َ عِ  ََ اَ ْجَم و  وع

 
َن ا ر اَ  َْأع  ع مر   اَو  ْجَم و  وع

 
َن كُمع فُجََر  ع

 
َن َمر ع كُمع ََع  ٍُ َ

َ صَر ب  َُْْعع َ  /وفي رأي ابن  اشت ر بعد نظر؛ لأن صتفة الستئع والبصتر متحققة لله  11 ست رة )شت ري  
بعالی بن  القرآن ومتحصتتلة لنبیه في الآیة الكریئة إثبابا لتحقق حد  الإستتراء والئعراج في حا   

أنته  یقظتته جستتتدا وروحتا، كئتا أشتتتار إلی ذلتك الرازي، في مفتابیح الغیتا، بق لته: »التذي یتد   لی  
وجستده من مكة إلی الئستجد الأقصتی القرآن والخبر، أما القرآن فه    بعالی أستری بروح محئد

هذه الآیة، وبقریر الدلیل أن العبد استم لئجئ ع الجستد والروح، ف جا أن یك ن الإستراء حاصتلا  
 . نفهم من بخریج ابن  اش ر  295، ص20ج،  هتت.ق1420لئجئ ع الجسد والروح« )فخر رازی،  

یرن  جتاء بتأكیتدا لانتقتا  الرستت   الأكرم جستتتدا وروحتا إلی أن ق  صتتت بق یعن الة ئت هن هن ق الستت  نت  لته بعتالی: هإت
كان مدركا   الئستتجد الأقصتتی، ومنه إلی الستتئاوات العلا، وذلك حتی یتقرر  ند الستتامع أنه

دراا  بح استته لآیات الله من خلا  جارحتي الأذن والعین في بعدهئا الئادي والجستتدي، و بر الإ
 .والبصیرة با تبار أبعادهئا الروحیة

 لی هتذا الأستتتاق، یئكن الق   إن ضتتئتائر الغیبتة ال اردة في نهتایتة الآیتة، م ضتت ع بنتازع بین   
مرجعین، نظرا إلی ك ن صتفتي الستئع والبصتر من الصتفات ال اجبة في حقه بعالی، والئقصت دة لنبیه 

وروحا، وإلی هذا التأویل أومأ ابن  اشت ر، بعد  في الآیة حتی یقتنع الستامع ن بتحقق الحد  جستدا 
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  ج ،  هتتتت.ق1415أن  ر  آراء الئفسترین، بق له: »ولعل احتئاله للئعنیین مقصت د« )ابن  اشت ر،  
  .22، ص15

 الإلتفات من الضمير الغيبة إلى الخطاب  (1

كا  ویئكن رؤیتة أمثلتة رائعتة في الآیتات القرآنیتة  لی مختاطبتة الضتتئیر الغتائتا للئختاطتا والع
)من الئختاطتا إلی الغتائتا . ویتم بغییر الضتتئتائر في أغلتا الأمثلتة من هتذا الن ع التفتات بستتبتا  

 . الانتقتا  الأو  والأكثر وضتت حتا  415د.ت، صالإدانتة والتهتدیتد وأحیتانتا للطلتا ) بتد الحلیم،  
َ)الضتئیر الغائا إلی مخا  في ست رة حئد بعد الآیات    َ َ ََهر ََ ى ي دَُعر يع ح  عع اعَ ْ  ا  َْعع ْ يَِّري َْع   َ ََير ََ  ر ََ ي  قع

ْ يَ َْع َ ر َْعَدري وع ر  َ َ اعرَ ر َمَ  َمر   من الضتتئیر الغتائتا الأو  إلی الئختاطتا الأو ، أي:  4-2  )الفتابحتة/  قر
ینن  )الفتابحتة/ عت تق ستتة قَ نق ا یتقّ   ظتاهر، وه  مختالف لئقتضتتیتات مظهر الئستتتئع وب قعته )أمین 5  إت

 ن ملك ت الله وستتلطانه، وهي أستتاق    . وفائدة هذه التفات هي التعبیر454الشتتیرازي، البیت: 
  .42، ص1، ج  هت.ق1420للصلاة )الأندلا، 

وذكر صتفات الله بالغیبة في البدایة حافز لاستتعداد القلا وحضت ره، لأن حئد الله وحئده في  
الغیبة أولی وأصتدق، والصتلاة الحضت ریة أبلغ وأنفع. ثم بعد أن بصتل الكلئة إلی الآیة: "مالم ی م  

،    الئثیر بتدریجیتاً إلی مثیر منفر ویلفتت انتبتاه القتارف إلی اللته كتأنته یراه )الئرجع نفستتهالتدین" یتح 
  .467-466ص

ولئا كان ذكر الجئه ر له معنی أوضتتح من الغائا، فیستتتعئل للعبادة والعب دیة والئستتا دة،  
)الفخر  بحیتث یزداد ب اضتتع العبتد وذلته من جهتة، ومن جهتة أخری دافعته للتعبیر. وبق ی أمنیتابته  

 . ومثا  آخر  لی نقل الضتتئیر الغائا إلی الستتامعین یئكن  39، ص1 ج،  هتتتتت.ق1420الرازي،  
ْرؤیته في نهایة س رة مریم:   مُي رِ اَ

ئم عَ  َ َ تُمع ئع َجر دع ي  .َع  دمْ ع  ُ َو  ي   قع ْ ي َْع  ِ خ  َْت ي اعُوْ ق    .89-88)مریم/  و 
م الفعتل "ج تم" بدلًا من "جاؤوا" من  وفي هذه الآیات ورد أولًا الفعتل الغتائا "قال ا"، ثم استتتختد

صتتیغتة الغتائا للئختاطبتة، ویری البتاحث ن أن هذا الدور جاء للت بیا والإنكتار ورفي البتاطل. فكرة  
 ، لأن هذا  219، ص20ج، هتتتت.ق1420الئشتركین، ولذلك ظنهم مثل الئ ج دین )فخر الرازي،  

، 6ج،  هتتتتت.ق1420لته  )الأنتدلستتي،  الن ع من الت بیا یزیتد من إهتانتة مزران وقبحته )ك نته ابن ال
  القارف أولًا كان هناا شاهدان  لی ب بیخه )الفعل الغائا  ونظریته بصل إلی زاویة أقرب  215ص
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إلی مشتهد حضت ر الئجرمین، فیتعلم من مشتهد الت بیا هذا مقدماً أن یحذر من الستق ا فریستة  
َََئاََلهذه الكلئات الستخیفة وغیر الأصتیلة. منه ق له بعالی :   تُمَ ئع َعيدَجر َْعْقيُ َوعدمْ  ِ خ َْتذ وقاعوْ

ْ ذُ ِ 89-88 /)مریم . 

"وإنئتا قیتل "لقتد ج تم" وه  خطتاب للحتاضتتر بعتد ق لته: "وقتال ا" وه  خطتاب للغتائتا لفتائتدة 
حستتنة، وهي زیادة التستتجیل  لیهم بالجرأة  لی الله بعالی، والتعر  لستتخطه، وبنبیه لهم  لی  

خا لهم ".   ظم ما قال ه، كأنه یخاطا  ق ماً حاضرین بین یدیه منكراً  لیهم وم ب 
 :وق   الشا ر ربیعة بن مقروم 

لتهتا   قتلتت  الأیتنن  إلتي   بشتتتكتت   لتئتا 
مت اهتتتتتتتبته   جتزلا  امترءا  ألاق  لتم   متا 
 وقد ستتئعت بق م یحئتتتتتتتتتتدون فلم  

 

لقق مستتع دا  أق لم  متا   لا بستتتریحین 
متحتئت دا  التبتاع  رحتیتا  نتاء  التفتت  ستتتهتل 

  جتتتتتتتتتت دا أستتئع بئثلك لا حلئا ولا
 

 ، والإلتفتات هنتا جتاء 199م، ص2000فتالتفتت كئتا بری حیتث لم یقتل: بئثلته" )ستتكتاكي،  
فالحدیث في البدء  لیحقق فائدة دلالیة بئثلت في بخصتتی  الئئدوح بصتتفات بعینها وبفرده بها، 

استتخدام  ی حي بأنه حدیث  ام ینطبق  لی غیر واحد من أصتحاب الئكارم ومنهم الئئدوح، فكان 
و ندما أراد الشتتا ر أن یخ    الاستتم الظاهر " امرءا " الئتضتتئن معنی الغیبة م افقا لذلك الئعنی.

 الئئدوح بصفات لا بتحقق في غیره انتقل إلی أسل ب الخطاب في "بئثلك" الذي لا یشیر إلا إلیه؛

مؤكدا للئعنی القائم  أي أن التباد  بین ضتئائر الغائا والئخاطا جاء متناغئا مع البعد الدلالي، و
كئتا حقق التح   إلی ضتتئیر الئختاطتا في البیتت الثتاني  نصتتر الئفتاجتأة لتدی  في نفا الئبتدع، 

الئتلقي، وبروز الئعنی في ذهنه أكثر، وخاصة بعد أن امتدت الصیاغة في ص رة الإخبار  ن الغائا  
  .89-88م، ص1985في الجئل السابقة )فخر رازی،  

 غائب للمتکلم التفات من الضمير ال  (2

ََویتئثل في ق له بعالی:  در رِ جََع ي  ع  َْعع رِ َ ْ ر  ْ ح 
َْعع در رِ جََع ي  َْعع َمر  

عَ م َع  در ر بع ا  َبر ب   ْ سََع
 
رِ َن

َْع ي  ُ ا ح  بع سََُ
َُْ َ صر ب  َْعع ٍُ َ ير َْعج ي و  ُْ هَُ رِ  ي اَ

ن  اتر  َ َب هَُمر ع  َ رْ نُ هَُعر
ع  وع اَق  ن  نع  َ ا رِ َب 

ص  َْع ي قع   .1  ) الإسراء/  ْأع 
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العدو   ن ضتئیر الغائا في "أستري"، بعبده إلی ضتئیر الئتكلم في "باركنا، لنریه برببط  ئلیة  
من آیابنتا" بحركة الصتتیتاغة، بحیتث یئكن الق   بأن العتدو  جاء بابعتا لحركة الئعنی في الآیة لیؤدي  

 .وظیفة دلالیة  ئیقة بؤازر الئعنی القریا للآیة
من الئستجد الحرام    جزة إستراء الرست   فلئا كانت الآیة قد بنیت  لی فعل أستاستي، وه  مع

إلی الئستجد الأقصتی أستند الفعل إلی ضتئیر الغائا الذي یتناستا مع أهئیة الحد  من ناحیة،  
في حین أن الأمر  وإظهتار  ظئتة الختالق وقتدربته وهیبتته التي بعل   لی الأنظتار من نتاحیتة أخری، 

مباركة الئكان دینا ودنیا،  دلت الصیاغة   ندما كان یتعلق بحد  لا مجا  للشك فیه أو إنكاره، وه  
 ن نستتق الغتائا إلی الئتكلم، لأن إستتنتاد الفعتل إلی الذات العلیتة هنتا لیا بقصتتد إظهتار  ظئتة  
الختالق وقتدربته بتالتدرجتة الأولی،  لی نح  متا ه  مقصتت د في مطلع الآیتة، وإنئتا الإخبتار  ن فعتل  

،  20ج،  هتتتتت.ق1420)فخر رازی،   ظیم محستت ق ومتدرا یئكن أن یقتاق  لیته الحتد  الأو   
  .22-221ص

فعندما  .بل إن هناا ب افقا آخر بین بباد  الضتتئائر، وبباد  الحد  من حیث الحستتیة والعقلیة 
فعلا یدرا بالعقل ولم ببصتره الأ ین، أستند الفعل إلی ضتئیر الغائا الذي  كان الإستراء بالرست   

یتناستا في خفاء دلالته وغئ ضته مع خفاء الحد  ودقته، بینئا حینئا بح لت الصتیاغة إلی الإشتارة  
إلی فعل حستي یدرا بالح اق،  دلت الصتیاغة  ن ضتئیر الغائا إلی ضتئیر الئتكلم الذي یحئل  

وبالجئع بین  دة لیت افق مع حستیة الاستتدلا   لی قدرة الخالق و ظئته، معنی الحضت ر والئشتاه
الاستتتدلا  العقلي الخفي والاستتتدلا  الحستتي الظاهر بتجلی قدرة الله بعالی و ظئة شتتأنه في 

 الظاهر والباطن .

وهكذا نری إلی أي حد ببلغ دقة التعبیر القرآني وإ جازه في استتتخدام الضتتئائر والئ افقة بینها 
 . وهتذا الن ع من التفتات یئكن رؤیتته  222، صن الئعتاني التي بحئلهتا الآیتات )الئرجع نفستتتهوبی

ا في الآیة الكریئة:   أمن خلق الستتئاوات والأر  وأنز  لكم من الستتئاء ماء فأنبتنا به حدائق )أیضتتً
  .60)نساء/   ذات بهجة ما كتن لكم أن ببت ا شجرها أ إله مع الله بل هم ق م یعدل ن

 ذه الآیة ن  ان من الحذف  لی مست ی الضئائر:وفي ه
الن ع الأو  من التصتریف من الضتئیر الغائا )في الفعلین "خلق" و"أنز "  إلی الضتئیر اللفظي 

 "أنبتنا"
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والن ع الثتاني من التفتات ه  من ضتتئیر الئختاطتا "لكم" إلی الضتتئیر الغتائتا "بتل هم ق م  
 یعدل ن".

ت الئ نتتاج و لاقتهتا بزاویتة الئشتتتاهتدة بتالنستتبتة لأبعتاد وبتحقق هتذه الأهتداف من خلا  التفتا
الئشتتهتد.  نتد الحتدیتث  ن خلق الستتئتاوات والأر  وخروج الئتاء من الستتئتاء )البعتد الأو    
یستتتختدم الضتتئیر الغتائا ویك ن الئختاطا )البعد الثالث  بزاویة بعیدة ولكن یستتاوي الئتكلم  

یل، مع بفستتیر "أنبتنا "، بصتتبح هذه الزاویة بجاه  والئخاطا أفعا  الخلق والإنزا . ثم،  لی بعد قل
أقل،   -الذي كان في البدایة الراوي بضتئیر الغائا )العلیم  وه  الآن بضتئیر الئخاطا    -الئتكلم  

ویشتتعر الئستتتئع بئزید من القرب من الراوي وه  في الأستتاق فا ل هذه الأفعا ، ویعترف بعدم  
  .175-174، ص10ج،  هت.ق1420ر رازی،  قدربه  لی النئ  وإنشاء حدیقة جئیلة )فخ

وفي نفا الئستاحة، مع بح   التفات نح  الئشتركین دفعة واحدة، ستینجذب انتباه الستامع  
كبر    - إلی جانا آخر من الئشتتهد، حیث یشتتهد الجئه ر  الذي أصتتبح لدیه الآن إحستتاق أ

اللته. كتل ج انتا  بح   اللته بنزیهتاً  ن الئشتتتركین وبعتدهم  ن    - بتالعب دیتة للته ویعترف بتفرده  
كثر ملاءمة وأكئتل  لی الئتلقي حتی لا یشتتترك ا باللته الذي لا   هذه القصتتتة لهتا بأثیر بعلیئي أ

ََمثیل له في أفعاله وطبیعته وصتفابه. وفي الآیة الكریئة أیضتاً:   ُْ َ تُشر  ِ َ  َ ا  َ ي رْ َْع
 ْ سَ  عَ رِ َن 

ي هَُْع  ي ْعى  و 
َ قع

 
أ  ِ َ ٍْ رَي دٍَم 

ى  َب  ع    رِ اُ َ
ن  يع جَُ  ِ اَ ابم ح  ووَسَ  َُ و يَُ َْعنُي عر  

  ِ اَن  ا  تر وع َم  د  اع َب   ِ عَ َْأع  هر اَبر
ن  عَ  َ   في هذه الآیة

یذكّر الله بعالی القارف بنستا ستنة الریاح وبحریك الستحاب بانعدام هذه الأفعا  إلی الإنستان  
  . 78، ص 26ج ،  هت.ق 1420نفسه )فخر الرازي،  

حكئة الله الناضتتجة وقدربه    وفي نفا ال قت، وفي نفا الإطار، حیث یشتتاهد الجئه ر كئا 
الإلهیتة من زاویتة بعیتدة  ن الئتحتد ، ینفتح بعتد آخر لهتذه النظرة أمتام وجهتة نظر القتارف من خلا  
اللاه بي. حیث یك ن الستتامع أقرب إلی الئتكلم )الله  وبئا أن ملاحظة الفعل هي نفا ملاحظة  

ا. ولأن هناا بقاربا بین الفعل والبلاغة  الفا ل فمنه یری نفسته أمام القدرة الإلهیة بشتكل أكثر وضت ح
في ال ثتائق، فتمن الفعلین البلاغیین من الأفعتا  التي یئكن للجئه ر أن یلئستتهتا ویفهئهتا أكثر من 

 . وذلك لأن الإنستتان أكثر اربباطاً بهذین  79، صالفعلین الأولین " أرستتل و بثیر" )الئرجع نفستته
ر. وطبعاً بجدر الإشتارة إلی أن بعي بفستیرات فعل  العئلین الإلهیین ویستتفید منهئا بشتكل مباشت 
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"بثیر" )بصتیغة الئضتارع   لی  كا الفعل "أرستل" )بصتیغة الئاضتي  بعتبر ن  اً من الحذف في 
 الأفعا ، وهذا ما بم بقدیئه في الروایة ص رة القدرة الالهیة بالاضافة الی ما قیل افعل )نفا . 

ََ :وفي ق   بعتالی رِ ْ و  ي  َْعجََذ ى    ََخ  كُمع َبر
ََد  ير َت  عُ

 
ن ْسََر َ  و   َ َ رِ عَ رِ َْأ  ي  َ عع

 
ن اَو  اَ  وع    ْ دٍَت  يَ   َ َ رْ عَ

ي  بر
َمٍَ رْ

جٍَن  وع َو  ِّْ َنُ اَمر ع َا  رِ اَ ن  تع ب   ع
 
أ  ِ َ مَ ا َم  رَ ا ي  َْعجذ اَمر ع ن 

عع  ز 
 
ن ةٍَو  ْبذ  ُ َ ِّْ َنُ اَمر ع َا  رِ َ ثذ ب   . قا :  10)لقئان/   و 

 والعدو   ن الئغایبة إلی النفا فیه فصتاحة وحكئة، أما الفصتاحة فئذك رة في باب الإلتفات من 
أن السامع إذا سئع كلاما ط یلا من نئط واحد، ثم ورد  لیه نئط آخر یستطیبه ألا بری أنك إذا قلت  

إن بكرا قا  ق لا حستنا یستتطاب لئا   قا  زید كذا وكذا، وقا  خالد كذا وكذا، وقا   ئر كذا وكذا، ثم
 .قد بكرر الق   مرارا 

في هذا الئقام بأثر الرازي بئن ستبقه من الئفسترین وخاصتة الزمخشتري :لأن الكلام اذا نقل من  
أستل ب إلی أستل ب. كل ذلك أحستن بطریة لنشتاا الستامع وإیقاظا ل صتغاد الیه من إجرائه  لی  

 . وأما الحكئة  120، ص1ج،  هتتتت.ق1418د )الزمخشتری،  أستل ب واحد، وقد بخت  م اقعه بف ائ
فئن وجهین :أحتدهئتا :أن خلق الأر  ثقیلا، والستتئتاء في غیر مكتان قتد یقع لجتاهتل أنته بتالطبع،  
وبتث التدواب یقع لبعضتتهم أنته بتاختیتارالتدابتة، لأن لهتا اختیتار، فنق   الأو  طبیعي والآخر اختیتاري  

اله اء من جهتة ف ق لیا طبعتا، فتمن الئتاء لا یك ن بطبعته  للحی ان، ولكن لایشتتتك أحتد أن الئتاء في 
اءت "ف ق ولا اختیتارا، إذ الئتاء لا اختیتارلته فه  بتمرادة اللته بعتالی، فقتا    ئتق نة الستت  ا مت نتق لة نزق أق . الثتاني: ه أن "وق

إنزا  الئاء نعئة ظاهرة متكررة في كل مكان، فأستنده إلی نفسته صتریحا لینتبه الإنستان لشتكر نعئته  
یمو  أي من كتل جنا فتحتته زوجتان،  فیز رت

جو كق
وة ل  زق نة كتن ا مت یهتق ا فت

نتق تة بق نة أق یتد لته من رحئتته، وق لته بعتالی: هفتق
لأن النبات إما أن یك ن شتجرا، وإما أن یك ن غیر شتجر، والذي ه  الشتجر إما أن یك ن مثئرا، وإما  

  .128، ص25ج، هت.ق1420أن یك ن غیر مثئر )فخر رازی،  

 ير المتکلم للمخاطب التفات ضم  (3
  :  199م، ص2000منه ق   الشا ر )سكاكي،  

ئن دا    عة ی القلا مق  بانتة ستتعاد فأمستتق
 

 وأخلفتكق ابنةن الحر  الئ ا یتتتتتتتتتدا  
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بقت    الختطتاب  إلی  )وأخلتفتتتنتي   وه   الكتلام  ظتاهر  بته  یقضتتي  التذي  التتكتلتم  من  فتالتتفتت 
یخاطبها، ما ید   لی  ظم مأستابه حیث ب ز ت )وأخلفتك ، وفي بجرید الشتا ر من نفسته حقیقة  

 نفسه بین متكلم ومخاطا لإظهار ن ع من العتاب والتأسي.
ویتذكر بعي العلئتاء مثتالًا واحتداً فقط من القرآن لهتذا الن ع من التفتات، وللن ع الئقتابتل لته، أي 

لطائفة . الئرستتل الطیفات من الئخاطا إلی الئتكلم، ویرون أن الله لا یكلم نفستته أبداً بصتتیغة )ا
إلیته . بئعنی آخر، یفتخر اللته بتأنته نز  إلی مرببتة الئتكلم والئختاطتا. ولتذلتك إذا ذكرت أمثلتة في 
هذا الصتدد، فمما أنها لا بت افق مع شتروا الفتح، أو أن الفتح لیا أستل با في الخطابة، بل أستل با  

الرازي،   ة أو بقلتا في م اقف   . ومن نتاحیتة أخری فتمن وج د مستتتاوا 92م، ص1985آخر )فخر 
الئتكلم والئستتئعین یشتكل  ائقا آخر في هذا الأمر، لأنه لا یبدو من الئئكن بصت ر الئستتئعین  

  .126هت.ق، ص1418والئتكلئین في نفا ال قت )الطبل،  
شتتتار إلا إلی آیتة   َولتذلتك لا ین  ُ اُو ج  عْ َتُ هر عََ ع  رِ ْ  ر َو   ْ  ِ رِ َ

دَُْعَ ي بَُ عَ َن  اَعر َ    مَ  في     22  )یا/  و 
الانتقتا  من ضتتئیر الئتكلم إلی ضتتئیر الئختاطتا. وفي هتذه الآیتة بح   من "لا  بتد" إلی "إلیته 

 برجع ن" والذي كان ینبغي أن یك ن "إلیه أرجع".
 –وهتذه الآیتة جزء من قصتتتة أهتل الئتدینتة التذین أنكر أهلهتا الت حیتد. راوي هتذه القصتتتة ه  الأو   

نبیه، حتی یترا الراوي الن  وبترا بقیة القصتة لبطل الروایة  الله الذي یرویها  لی    – بضتئیر الئخاطا  
)مؤمن  لی یقین بام وقد وصتتل للت  . فالئؤمن یخاطا الكفار أولًا وینادي بطبیعتهم بالكلام بستتؤا   
منكر، ثم یع د إلیهم مرة أخری ویذكر مسألة البعث. وهذا التح   السریع ولكن الئلح ظ في الص ت  

 را بالرفقة والتعاطف بین الطرفین بدلا من النصتیحة الصتادقة التي یصتاحبها  ووجهة النظر یخلق شتع 
 . وبالإضافة إلی ب  یة الجئه ر  321، ص 26ج ، هت.ق 1420طئع ق ي في الهدایة بنعئة )فخر رازی، 

ا التهدید من خلا  الإرشتاد والتحذیر من إنكار الت حید والئعاد.   والئستتئعین وبحفیزهم، ینبغي أیضتً
لأنه في خلقه وطبیعته یری نفسته هم )الكافر  وهم نفسته، وما یحبه لنفسته فه  أیضتاً للكافرین، الذي 

من نفسته ونفسته أن یعرف  نه ولذلك، ستیك ن مؤثرا جدا یستأ ، صتاحا النصتیحة )أو هنا بطل القصتة  
ََ لی روح الئخاطا )الئرجع نفسته . وأیضتا ق له بعالی:    ُ دُو ت  َمُاع مع ُْ َْو  مْ جع

 
َن عُكُمع

 
أ جَع  َ َ   َ َم  ع اُوْ بر

ْت ي
َ  ُ اُو ج  عْ َتُ هر عَ ع  رِ ْ  ر َو   ْ  ِ رِ َ

بُدَُْع ي عَ َن  اَعر َ    م    . 22- 21. )یا/ و 
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تبتاه ح   ببتاد  الضتتئتائر في الآیتة الكریئتة، ه  م افقتهتا في كتل بح   لحتا   أو  متا یلفتت الان
فقد استتغلت ال ظیفة الدلالیة للضتئائر في التعبیر  ن الئ قف  ، الئتلقي، وكیفیة التأثیر  لیه وإقنا ه

فالخطاب في الآیة م جه إلی الكفار لابباع الرستتل، وما   الذي بصتتدر  نه الصتتیاغة في كل م ضتتع.
لیته من دین الحق، وقتد جتاء الخطتاب صتتریحتا متئثلا في فعتل الأمر"اببع ا " وفي ضتتئیر  یتد  ن إ

الئخاطبین في " لایستتألكم " ولكن لئا كانت حالهم حا  الئعاند والئكابر الذي لا یستتئع لنصتتح 
ولا یتأختذ بحكئته، بح لتت حركتة الصتتیتاغتة إلی متا ی افق بلتك الحتا ، ویحقق الفتائتدة الئقصتت دة  

  .323ص  ، )الئرجع نفسه
فابخذت من ضتئیر الئتكلم وستیلة بعبیریة متح لتتتتتتتتة  ن ضتئیر الئخاطبین، لتخفیف حدة 
الئجتادلتة بینهم، والإیهتام بتأن الكلام لیا م جهتا إلیهم، وإنئتا إلی الئتكلم نفستتته "ومتا لي لا أ بتد  

،  التذي فطرني"، وفي هتذا التح   الضتتئیري ینتقتل الثقتل من جتانتا الئختاطتا إلی جتانتا الئتكلم 
لیقف الأو  من الئ ضت ع بعد أن ستلا الخاصتیة الأمامیة م قف الئحاید الذي یستهل إقنا ه والتأثیر  

أبرز الكلام في " وقد ألئح الإمام الزمخشتري إلی هذه ال ظیفة الفنیة للتح   الضتئیري بق له: ،  لیه
إمحا    معر  الئناصتتحة لنفستته وه  یرید مناصتتحتهم، لیتلطف بهم ویداریهم، ولأنه أدخل في

 . ثم بع د 319، ص3ج،  هتتت.ق1418النصح، حیث لا یرید لهم إلا ما یرید لروحه" )الزمخشری،  
الصتیاغة مرة أخری إلی ضئیر الئخاطبین، لتحقق التفابا آخر یتناسا مع التح   الدلالي للصیاغة،  

تهتدید وال  یتد، الذي یتئثتل في الانتقتا  من حالة الإنكتار الشتتدید  لی من لا یعبتد اللته، إلی حالة ال
فكتانتت مختاطبتهم بق لته )إلیته برجع ن  ب حي بت جیته التحتذیر إلیهم وبهتدیتدهم، حیتث إن مت لهم في 

 .نهایة الأمر إلیه، وه  محاسبهم  لی أفعالهم
وهكتذا رأینتا أن ببتاد  الضتتئتائر في الآیتة، جتاء مت افقتا مع التح لات التدلالیتة، والئقتضتتیتات  

قتا  الرازي في   .ة الأولی بعئلیتة التتأثیر النفستتي  لی ذات الئتلقيالبلاغیتة التي ارببطتت بتالتدرجت 
ََبفستتیره لق له بعالی:   َمر ع  ُ بُدُو اع َت    َ رِ

بُدَُْعذ عَ ِ  َن  َنر َ رُ َ َمر ع ََ  م رِ ََ َ تُمع َنُنع عُ رِ اسَُ اَْعنذ ا  َُّ اَن   َ َ عْ قُ
مرَ
ُ
ن َو  انُمع ذِ و  ت   َ رِ َ

َْعذ ه  بُدَُْعىذ عَ َن  كر ع
ع  َو  هر َْعىذ رُ و َُُ   َ نر مر يُؤع َْعع َمر ع  ُ نُو

 
َن عُ

 
َن ُِ   .104-103 )ی نا/  عْ

التذي "  فتمن قیتل: متا الحكئتة في ذكر الئعب د الحق في هتذا الئقتام بهتذه الصتتیغتة وهي ق لته:
 قلنا: فیه وج ه:  "یت فاكم
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الأو : یحتئتل أن یك ن الئراد أني أ بتد اللته التذي خلقكم أولًا ثم یت فتاكم ثتانیتاً ثم یعیتدكم ثتالثتاً 
وهتذه الئرابتا الثلاثتة قتد قررنتاهتا في القرآن مراراً وأط اراً، فههنتا اكتفی بتذكر الت في منهتا لك نته منبهتاً  

 . لی الب اقي

الثاني: أن الئ ت أشتد الأشتیاء مهابة، فخ  هذا ال صتف بالذكر في هذا الئقام لیك ن أق ی في  
  .63، ص16ج،  هت.ق1420الزجر والردع )فخر رازی،  

ََالثالث: أنهم لئا استتعجل ا نزو  العذاب قا  بعالی:   ام يي َق  عر  
 ِ َن  نُوْ َبم    َ رِ

ْعذ اَو  ن  ى  سَُ َُ َ ِِّ َُ ن  ثُمذ
َ   َ نر مر يُؤع َْعع رِ

اَُ نع نَ  عَ ى   َ
  (103  فهتذه الآیتة بتد   لی أنته بعتالی یهلتك أول تك الكفتار ویبقي الئؤمنین . 

ولكن ا بتد اللته التذي "  الكلام لا جرم قتا  ههنتاویق ي دولتهم، فلئتا كتان قریتا العهتد بتذكر هتذا  
یت فتاكم »وه  إشتتتارة إلی متا قرره وبینته في بلتك الآیتة كتأنته یق   أ بتد ذلتك التذي و تدني بتمهلاكهم  

 . انتقل أسل ب الإلتفات من التكلم إلی الخطاب  13، ص17ج، هتت.ق1420وإبقائي« )فخر رازی،  
 .جاء  لی الخطابلبیان  ظئة ما أسند إلیه ضئیر التكلم وإن 

انتقل أستل ب الإلتفات من التكلم إلی الخطاب لبیان  ظئة ما أستند إلیه ضتئیر التكلم وإن جاء 
مئا ستتبق یتضتتح لنا أن هذا الن ع من الإلتفات له فائدة  امة بتجلی في الخروج  ن    . لی الخطاب

 :ربابة الئأل ف ونئثله بالخطاطة التالیة

 أسل ب الإلتفات .1

 لاغیةفائدة ب .2

 بشاكل مئتع بین الآیات القرآنیة .3

  لاقة الكلام بالنظم .4

 استرابیجیة حجاجیة .5

 بهی ة الئخاطا نفسیا لقب   القضیة أو رفضها .6

 فعل بأثیري  .7
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 التفات من ضمير المرسل إليه إلى الغائب  (۴

رِ ََویئكن بئثیتل ذلتك بق لته بعتالی:   َ نُمع ُْ رَي جَََ  َُ رِ َ
َْعَ ي و  رِ ََُْ َ تُمع َْنُنع ذ  رِ َ ت ي   َق  رْ حع ب  ْعع َو  رْي ب 

ْعع
كَ  َم  ي

رْ َنُ جَُمر ع وع ي  مَُْعع ُْ  َ ا ج  َو  وم اصَََر  َ َ َ م رَ اَ ا  تع  َ ا اَج  ا  َبر قُوْ رْ
 ِ ةٍَو  ب  رَي

ٍَ َط  رْ َبر مع ار َبر عَ    ْ ج  َو   ر
فُىع ََْعع ٍُ ا عَ  َ   َ دري ْعَ هَُ  َ ع َ   َ صَََر ىر مُخع َ ه  َ ي ْعى وَُْ  َ  ُ َ مع ار بر َ

َط  قر
ُ
ن َ اُمع   ي

 
ن َ وْ نُي ظ  ََو  مر   َ كُو    ي ن  ع  َ رِ ر   َ ْ َ مر ع اَ نَ  ت  عَ  ِ  ع

 
ن َ ئر ع

َ   َ رْ انر
   22)ی نا/    ْعي ي

ابخذت الآیة أسل ب الخطاب في مطلعها للفت انتباه الئخاطبین إلی ما سیلقی  لیهم، وإظهار  
بالله،  أنهم الئعنی ن بالأمر، وبعد أن بحقق ذلك، وكان الأمر یتطلا إنكارهم لفعلتهم وهي الإشراا 

انحرفت الصتتیاغة إلی ضتتئیر الغائا لیتئاهی ضتتئیر الئخاطبین في ضتتئیر الغائبین، ویصتتبح  
الحدیث في الظاهر كأنه  ن أناق غیرهم، مئا یتیح لهم فرصتة أن یتدبروا الأمر من بعد، ویستتنكروا  

أنفستهم،  فالتح   الأستل بي للضتئائر أدی إلی وج د "مستافة یتأمل ن فیها  ، ما وقع منهم ویستتهجن ه 
وما وقع منهم كأنهم آخرون، و ندئذ یك ن ن أقدر  لی الشتهادة  لی أنفسهم، فالئت را في الخطی ة 
لن یعي م قفه و یا صتحیحا إلا إذا ستلا نفسته من نفسته، وبأملها من بعد مناستا أي جعلها م ضت  ا 

  . 64-63، ص16ج، هت.ق1420للنظر" )فخر رازی،  

رِ رَوفي ق لته بعتالی:     َْ َ ُ ي َرِ مْي َنَُ اُمع ن  عَ َب  مع ُْ  ْ مع
 
َن اُوْ ْ ي ي  ت  ََو  رُ دُو بَُ عَ ا  َِ َ كُمع بُي  َ اَ  َ 

 
ن َو  د  م ْقرَ َو  ةم مَ ي

ُ
َن تُكُمع م ي

ُ
َن

َ  ُ اُو ْجر  َ اَ نَ  عَ ع  فتا بتدون"،    ،   وقع الإلتفتات من الخطتاب في ق لته "أمتكم، ربكم93-92  /)الأنبیتاء  رِ
ل معنی التقبیح والتذم لئتا أقتدم  لیته  إلی الغیبتة في ق لته "بقطع ا أمرهم بینهم"، وه  التفتات یحئت 

"فالانتقا  منالغیبة    الئخاطب ن من بحزب وبشتترذم، وكأنه یق  حالهم لغیرهم استتتنكارا لئا فعل ه، 
إلی الحضت ر ید   لی مزید من التقریا والإكرام، وبالتالي فمن العكا وه  الانتقا  من الحضت ر  

  .133هت.ق، ص1418)الطبل،    إلی الغیبة یفید في الآیة معنی الئقت والتبغیي"
حالة في القرآن، وقد ا تئد الئؤلف ن  لی  دة   30وقد استخدم هذا الن ع من الفتح في أقل من  

أق ا  في بیان ستتبا ذلك. وا تبر فریق أن هذا التغییر إزالة ل نكار والشتتك، وفریق ا تبر استتتخدام  
 . ویری فخر  15هتتت.ش، ص1391، هذا الأسل ب  لامة  لی الدهشة والدهشة )رادمرد و رحئاني

الدین الرازي أن الانتقا  من م ضتع الئخاطبة إلی م ضتع الغیبة له ف ائد كالغضتا والنفي. وكئا في 
،  7ج،  هتتتت.ق1420ضتده، وه  منزلة الغیبة، فمن اللذة والقرب من مقاصتدها وف ائدها )فخر رازي، 
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من ستت رة ی نا. وفي هذه   22 . كئا اختلف الئفستترون في بیان ستتبا الحذف في الآیة 234ص
الأثناء یئكن ا تبار الجئلة الأولی من جئلة الزمخشتتري، إذ فستتر كثیر من الئفستترین التابعین له 
التفتات  لی هتذا النح . ویبتالغ في غر  هتذه الإشتتتارة، وكتأن اللته یصتت ر حتالهم لق م غیر البحتارة  

)التزمتخشتتتري،   التئشتتتركتیتن  ویتدیتنت ا  ویتنتكترون  ص2ج،  م 1953لتیتتتعتجتبت ا  رازي،    ؛226،  فتختر 
 . وقتد بین العلامتة الطبتاطبتائي، في بیتان النظریتة الثتانیتة، غر  هتذه 234، ص17ج،  هتتتتت.ق1420

 الكلئات بطریقتین:
 أولًا  مخاطا النبي بدلًا من الجاحدین، واستغرب سئاع بصرفات الئشركین ولم ینكرهم.

الهم فقدوا حق الابصتا  الئباشتر  ثانیاً  بشتیر هذه الصتل ات إلی ابتعاد الله  ن الناق، لأنهم بأفع
  .55، ص10ج،  هت.ش1374مع الله )طباطبائي،  

وقد اختار ابن الأثیر أیضتتاً الرأي الثاني في بفستتیر هذه الآیة. وا تبر انتقا  الضتتئیر من ضتتئیر   
الئخاطا إلی ضتتئیر الئخاطا  لامة  لی قبح ستتل ا الحضتت ر مئا جعل الرب یصتترف  نهم  

  .161ص  ت.ش، ه1391)رادمرد ورحئاني،  
ویعتبر فخر الرازي أن مخاطبة الغائا للئخاطا  لامة  لی اربفاع مستت ی الئستتئعین في أن  
اللته یختاطبهم  لانیتة، ووصتتف الئختاطبتة من الغتائتا إلی الغتائتا مثتل هتذه الآیتة بتأنهتا  لامتة  

  .234، ص17ج،  هت.ق1420الاستخفاف بالجئه ر أن یصرف الله الحدیث معهم )فخر رازي، 

 التفات من ضمير المتکلم إلى الغائب  (۵

َمثتل الفتابحتة في الآیات الكریئتة:    ْ اَبخ  امَ ع   رِ َ هر
َْعىَ ي  ٍ َم   ُ ىُو ا  عِ  َ َ   َ رِ

حَْع ي   َ ير زر
اع ت  يُجََع َْعع  َ ا نَ  عَ ف  اَن  رِ  ي

ََ بري ع جََ   ِ حَ  ُ يُوعُو  َ اَ يَ  بر َ
 َ َُ دع  ََ َُ َصَ ضََر  َ َ  َ ي  

 
مَُن ى  اع   َ دع يَ  ع  حَو   ُ يُو ى  اع  َ َ وع   جََ   ََِ َمر   نُ ع َو  برَي    َ َ در يَع ح  بر

َ َُ ير  َ َْعع    َ تر
ع
أ  َ َ ت ي   َق  ب ي    َ َ بُدع عَ ْ حَو    َ در اجر   .99-95)الحجر/    ْعج ي

في هذه الآیات یتكلم اللته أولًا بصتتیغتة الئتكلم بصتتیغتة الجئع: "إنا كفینتاا" لیق ی قلتا النبي 
یاب فیختار الاستم الخاص  ویذها  نه الحزن والغضتا )الفخر الرازي . ثم یتح   إلی صتیغة الغ

)اللته  بتدلًا من الضتتئیر الئتكلم، وفي الآیتات التتالیتة یع د إلی نفا أستتل ب الكلام )و لقتد نعلم   
  .159، ص19ج  هت.ق، 1420)فخر رازی، 
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م ضتت ع الآیة ومركزها في جئلة "إنا كفیناا" ه  الضتتئیر "نا"، أما في الآیة التالیة )مستتتهزئین  
لاغ، ویتم استبدا  الضئیر "نا" بتتت "الله" التي أصبحت الآن لدیه حالة الاقتران  یك ن التركیز  لی الإب 

الغتائتا، ویفقتد مركزیتته. وهتذا التغییر في التركیز و تدم الئحتافظتة  لی الئ ضتت ع یستتبتا بغیراً في 
  .31م، ص2010أبعاد وزوایا الرؤیة في الإطار الذي ی جد فیه الله والئستهزئ ن والرس   )حري،  

یك ن ضتئیر الفا ل "إنا كفیناا"، یشتعر الئخاطا بأنه أقرب إلی "الله" ویجد "مستتهزئین"    ندما
في مكان بعید  ن الئسترح. وبعد أن یغیر الضتئیر "نا" ابجاهه إلی استم "الله"، فمن الئستتهزئین هم  

من وجهة نظرهم    الذین یظهرون أقرب إلی الجئه ر، وكأن الجئه ر ینظر إلی مشتهد د  ة النبي
ا یحزن من هذا   یتشتددون، ولكنهم ما زال ا یشترك ن ویستخرون من د  ة النبي، وقلا رست   الله أیضتً

في مخاطبة النبي بالضتئیر "نا"، ولكن في  -اللقاء. لذلك في هذه الآیات، من خلا  بغییر الضتئائر  
ف.  ویزید من مستتت ی بعاط یقرّب الله  لاقته بالنبي -وصتتف حا  الئستتتهزئین بالاستتم زاهر  

ویعر  أ را  الئستتتهزئین بشتتكل غائا وینقل هذه الرستتالة للجئه ر بأن كل من یشتترا بالله  
رازی،   )فتختر  الإلتهتیتة  التنتعتئتة  نت ر  متن  ویتحترم  فتیتبتتتعتد  تنته  التئستتتتتهتزئتیتن.  وادي  إلتی  ستتتیصتتتل 

  .160ص  ، 19ج، هت.ق1420
َ ح  ري َْعع رْ عَ

ي  َبر رِ عَ رِ َْأع  َ  ُ يُو بع  َ َ مع ُْ َْ ذ  رِ َ مع
ُْ ا  ِ  ع

 
اَن ي ي ى   ِ   كلئة باغي في الأصل بعني الطلا، وهي

ق  من خلا  انتهتاكهتا، و إذا  رت الحق
یة غق بستتتختدم في الغتالتا في حتالتة الظلم، لأن الظلم ه  الئطتالبتة بت

كانت هذه الكلئة بعني في الأصتتل الظلم، فلا فائدة ولا دا ي لإحضتتار هذا القید، لأن الظلم دائئا 
 خطأ ولا دا ي لجلا هذا القید.

رِ ََالئعنیة هي بكئلة لآیة الستتابقة، ومجئ ع بلك الآیة وهذه الجئلة، أی من    والجئلة
َْع ي و  ُْ

رَْ حع ب  ْعع َو  رْي ب 
رِ َْعع َ نُمع ُْ رَي جَ  َُ   إلی جئلة )بغیر الحق  شتاهد ومثا  للأمر العام و العامة قا  قبلهَْ ذ  رِ و 

اُمعَ تع جَ ي َم   َ ْ ْ ي َضَ  در اع َب  َمر ع ةم ي  قع  َ َ اس  اَْعن ي ن  قع ذ 
 
و مثا   لی جئلة هقل الله أسرع مكراً ، و لی أیة حا  أ ن

كُمعَالتي بلیها والتي بق  :  فُجَر  ع
 
َن ى     َ َ كُمع َُ يع اَب  ي  رِ  ي اسَُ اَْعن ي ا  َُي اَن   َ   .هي جئلة فیها اكتئا  الئقصت د

یة   لیه كلام الآیة الستابقة، وإن لم یكن كلام رست   الله صتلي الله  لیه وستلم فأحذروا. وفي هذه الآ
إشتتتارة إلي الغیتاب أیضتتتاً. في البتدایتة، في جئلتة )یتا أیهتا النتاقن  ختاطتا اللته بعتالي النتاق دون أن 
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الذی كان مكلفا بئخاطبة الناق.    یتدخل أحد، لأن هذه الجئلة لیستت بكئلة لكلام رست   الله
م  )الطباطبائی،   كن عن رجت ینا مق لق م  إت   .50، ص10ج  هت.ش، 1376لق له بعده: )ثن

ٍَ َیة الكریئة:  أو الآ رْ َبر مع ار َبر عَ    ْ ج  َو   ر
فُىع رِ َْعع َ تُمع َْنُنع ذ  رِ َ ت ي   َق  رْ حع ب  ْعع َو  رْي ب 

رِ َْعع َ نُمع ُْ رَي ج  َُ رِ َ
َْع ي و  ُْ

َ ار َبر
َط  قر

ُ
َن اُمع   ي

 
َن وْ نُي ظ  َو  ٍُ ا

ك  َم  ي
رْ َنُ جَُمر ع وع ي  مَُْعع ُْ  َ ا ج  َو  وم ََر اص  َ َ َ م رَ اَ ا 

تع  َ ا اَج  ا  َبر قُوْ رْ
 ِ ةٍَو  ب  رَي

وََََُْمعَط   َ  ُ
ذَ  رِ َ مع

ُْ ا  ِ  ع
 
اَن ي ي ى   ِ َ   َ رْ انر

َْعي ي َمر   كُو    ي ن  َع  رِ ر   ْ َ اَمر ع ن  ت  عَ  ِ  ع
 
َن ئر ع

َع    َ هَُْعدري
َع    َ صَر ىر َمُخع ه  رِ ََْعى ي َ  ُ يُو بع  َ َ مع ُْ َْ

َْععَ ا   تَ  َم  كُمع فُجََر  ع
 
َن ى     َ َ كُمع َُ يع اَب  يَ  رِ  ي اسَُ اَْعنَ ي اَ  َُي اَن   ََ َ ي

ح  ر َْعع رْ عَ
ي  َبر رِ عَ َْأع  اُكُمع جر عْ اَم  نَ  عَ ع  رِ َ اَثُم ي  ََ َْعَدُي ع ا ر  ََ ح 

َ  ُ ىُو ي  اع َت  تُمع اَنُنع ي  َبر ئُكُمع بري
نُن   ِ

 /23-22 )ی نا . 
ََفخر الرازي، أن التفات فی هذه الآیة بعني بغییر الضتئیر من الئخاطا في   نُمع ُْ رَي جَ  َُ رِ َ

َْع ي و  ُْ
رِ َْععَ َ تُمع َْنُنع ذ  رِ َ ت ي   َق  رْ حع ب  ْعع َو  رْي ب 

...رِ َْعع  ر
ف     فُىع اصت یح   ق ا رت هق بة اءق ا جق هق  ا بت

حن رت
فق إلی ضئیر غائا في "وق

..."  لی ستتبیتل الئبتالغتة والا تقتاد بتأن اللته أراد أن یخبر الآخرین  ن   انو كتق ّ مق
لت

نة كتن جن مت ئق ة من الة هن اءق جتق وق
الكفار   ستت ء حا  ضتتحایا العاصتتفة  ندما  ادوا إلی الأر ، لیثیر استتتغرابهم ولیجدوا إنكارهم )

  .235، ص17ج  هت.ق، 1420وإدانتهم )فخر الرازي،  
رت " یذكر الجئه ر بنعئه شتكرا، وبئا أن هؤلاء 

حة بق الة ّ وق
رت
بق ي الة مة فت كن رن ّ

یت
ستق ي ین ذت

حیث یق   الله: " هن ق القّ
الق م، أي الذین یسافرون في السه   والبحر، یئكن أن یك ن ا من الف تین الئؤمنین والكافرین، ومن 

تخدام أستتل ب الئخاطبة أن یك ن مناستتباً وشتتاملًا للجئیع، بحیث لا یزا  الئؤمن ن والأبقیاء  استت 
متئستكین بشتكرهم، ومن كفر ولا یعرف الله فلیتذكر هذا. طا ة الله وبرَ كفرهم. یأخذ ولكن كئا  

ؤدي ه  مذك ر فیئا یلي،  ندما ینجهم الله من هذه الحادثة، فمنهم ستتیستتتئرون فی بئردهم، فمنه ی
  .33، ص6ج، هت.ق1420إلي التئرد، فلا ینبغي أن ی ضع ا )الأندلا، 

. ومن والحقیقة أن الئتكلم الرئیستتي في هذه الآیات ه  الله، والخطاب الرئیستتي ه  النبي
ََخلا  هذه الآیات یظهر مشتهد من قدرة الله، یبدأ بق   القائل:   رْ حع ب  ْعع َو  رْي ب 

رِ َْعع َ نُمع ُْ رَي جَ  َُ رِ َ
َْع ي و  ُْ

...  ر
فُىعَ رِ َْعع َ تُمع َْنُنع ذ  رِ َ ت ي   بعلامتة الضتتئیر الغتائتا )زاویتة الرؤیتة نح  اللته  یقتدم، ثم بضتتئیر    ق 

هم إلی الستفینة، وه  ما یعبر  ن حالة حضت ر الله  الئخاطا )كنتم  ی ضتح حا  الناق  ند صتع د
  .157، ص2ج، هتق1421وذكره، لأنهم خائف من الئ ت واحتئا  البحر العاصف. )السی طي، 
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" یذكر الحضتت ر بنعئه شتتكرا، وبئا أن هؤلاء   رت
حة بق الة ّ وق

رت
بق ي الة مة فت كن رن ّ

یت
ستتق ي ین ذت

حیث یق   الله: "هن ق القّ
الئستتافرین في الستته   والبحر، لكن  نتدمتا یصتتعتدون إلي الستتفینتة یتغیر الضتتئیر من  الق م، أی 

الئخاطا إلی الغائا، وبتغیر وجهة نظر القارف إلی ركاب الستفینة بانعطاف مفاج ، حتی یری نفسته 
أحد الركاب. وفي هذه الحتالة یستتعتد الجئیع بحركة الستتفینتة الستتلستتة والهتادئة ذات الذاكرة الطیبة 

ذكر الله )وهذا الإهئا  یت افق مع بعد الئنظ ر  ن الله بسبا بغییر الضئائر حتی أن الفضاء    ویهئل ن 
ومن الكلام بعیداً  ن معرفة الله، ویتعلق بقصتة الستعداء في الستفینة . ولكن فجأة اندفعت العاصتفة  

نة  وهج م الأم اج  لی هذا الستتلام، حتی نستت ا قل بهم ومدوا أیدیهم إلي الله  ز وجل "لق  ا مت نق تق یة جق نة نة أق  ت
" فرأی الزاویة التي هي الآن متجهین للأستتفل مع قب   صتتلابهم بجاه بالله   ینق رت اكت نق الشتتقّ نقّ مت كن نق نق هت لق ذت هقَٰ

  . 239- 238، ص 17ج   ، هت.ق 1420ویصعدون ویجدون أنفسهم میتین )فخر الرازي،  
ربئا لم یذها إلی البحر من  وفي ال قت نفسته، یتیح هذا التغییر في الضتئائر للئخاطا، الذي 

قبل، أن یجد نفسته في الئشتهد، ومن خلا  مقارنة ستل ا ضتحایا العاصتفة قبل الكارثة وبعدها، یجد  
 . 34م، ص2010طریقة للتصرف، ربئا سیجدون شبیههم )حري،  

َومثا  آخر في هذا الئ قف الآیات الكریئة من ست رة الأنبیاء:   ْسَر و   َ َ رِ عَ رِ َْأع  اَ ن  ىع ا  ج  َو  عُ
 
ن  َ 

َ مع ُْ َو  فُوظام حع َم  فام يع َسَ   َ ا ي  اَْعجَ ي ن  ىع ا  ج  حَو   ُ دُو ت  اع  َ َ اُمع ى ي ا  َع  بُ م َسَُ اجام  ِ رِ اَ َا  رِ اَ ن  ىع ا  ج  َو  مع ار َبر
َد  ير اََت  ا  اتر  َ َب َ  ع

حُو ب  ََع ج  َ َ ٍ ى   ِ رِ َ َ مْي َنُ  ْ ي  ي  ْعع َو  يع   ََ ي ْعي َو   َ ا ا  ْعن ي َو   ْ عَ َْعى ي ى    رِ َخ 
َْع ي و  ُْ حَو   ُ و ََُ ض رْ اََمُاع ن  ىع ا  اَج  م  حَو   ُ

َ  ُ دُو اعر خ  اُمَُْعع  ِ َ ْ ي َمر عُ إر
 ِ َن  د  خُىع َْعع ىر   بع

َق  َمر ع ٍْ
ي  ب    .33-31)انبیاء/    عر

وفي بیان ستبا التح   من ضتئیر الئتكلم "جعلنا" إلی الضتئیر الغائا "خلق" في هذه الأبیات، 
ل ج د، مئتا ی حي قتا : إن الغر  من بضتتلیتل حجتین مختلفتین فیئتا یتعلق بئلاحظتة  لامتات ا

بالق ة من الله  ز وجل. فالاستتتدلا  الحستتي الذي ه  حاضتتر وظاهر  لی الدوام یقدم في البیتین 
الأولین من خلا  الئتكلم، أما الاستتدلا  الفكري في هذا الصتدد فه  من خلا  الغیا )خلق اللیل 

الئتجتردة   العتیتن  بغتطتیتهتا  التتي  یستتبتحت ن   فلتك  في  كتل  والقتئتر  والشتتئتا  رازی،  والنتهتار  )فختر 
  .182-181، ص22ج،  هت.ق1420

وهذا الت افق والتكتامل بین الأستتالیتا والحجج الئتذك رة یتم  ن طریق الإختلاف والإبدا  في  
الضئیر. وبسبا الفرق بین الئشاهدات الئحس سة )رواسي، سبلًا، السئاء محف ظاً  والئشاهدات  
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 بالأشتیاء التي بثیر رؤیة الناظر وینستبها  غیر الئحست ستة )كل في فلك یستبح ن ، فمن الله یأبي أولا
 .  ندما یتم إحضار  122-121هتتت.ق، ص1418إلیه مباشرة، ثم یتعامل مع الأشیاء الخفیة )الطبل،  

الأم ر الئلئ ستة مع ضتئیر الئتكلم، یشتعر القارف باربباا أوثق مع الئتكلم، و ندما ینظر إلی آیات  
ا ق ة الختالق ، وهتذا من خلا  الاقتراب زاویتة الرؤیتة نح  اللته. ولكن مع اللته وآیتابته، برببط بته أیضتتتً

دوران الضتئیر إلی الغائا، برببط  ظئة الله و ظئته أكثر من ذي قبل وهذه الئرة لا بذهل الأبصتار  
 فحسا، بل بذهل العق   أیضًا.

َویئكن بئثیتل ذلك بق له بعتالی:   َو  بري    ْ َعر
ي
رْ صَََ   ِ ََ  ْ ث  وع ك  َْعع  َ ا نَ  عَ  ْ عَ اَن  َرِ  ي عْ ح    2  -1 )الك ثر/  ْ ع

نری في هابین الآیتین اربباطا وثیقا بین الإلتفات وبین التح لات الدلالیة للصتیاغة القرآنیة، لیصتبح 
أي بح   في حركة الضتتئائر  لی الئستتت ی الستتطحي، مشتتیرا إلی بح   في الحركة الدلالیة  لی  

ذي بدور ح له الآیات، وبحقیق الانسجام  الئست ی العئیق، لتت زر الحركتان معا في بأكید الئعنی ال
التركیبیة والدلالیة، فالعدو   ن ضتتئیر الئتكلم في " إنا " إلی ضتتئیر الغائا   اللغ ي بین البنیتین:

الئتئثتل في الاستتم الظتاهر" لربتك "، جتاء مت افقتا مع مقتام إستتتداء النعم وبئجیتد التذات العلیتة في 
إذ إن صتت ت "الأنا " یعل  دائئا في الئقام   في الحالة الثانیة:الحالة الأولی، ومقام التعظیم والتقدیا  

الأو ، وصت ت التتتت " ه  " یغلا في الئقام الثاني لئا له من وظیفة دلالیة واستعة الانتشتار. وقد جاء  
ضتئیر الغائا متئثلا في الاستم الظاهر لإفادة قیئة دلالیة مضتافة إلی الئعنی، وهي أن الئستتحق  

  .303، ص32ج، هت.ق1420دیا ه  من بكفل بر ایتك وبربیتك )فخر رازی،  لهذه العبادة والتق

ومئا  ده الستكاكي من الإلتفات، ویدخل بحت إطار هذا الأستل ب ما  بر  نه "ب ضتع الئظهر   
م ضتتع الئضتتئر" غیر أنه اخت  ل نا بعینه، وه  الانتقا  من ضتتئیر التكلم إلی الاستتم الظاهر دون 

أمیر الئؤمنین   ایة إلی الئظهر إذا بعلق به غر  فعل الخلفاء حیث یق ل ن:غیره، یق  : "وبترا الحك 
یرستتم لك، مكان أنا أرستتم، وه  إدخا  الرو ة في ضتتئیر الستتامع، وبربیة الئهابة أو بق یة دا ي 

 ومنه ق   الشا ر )الئرجع نفسه :  .198م، ص2000الئأم ر" )سكاكي،  
أبتتاكتتا       التتعتتاصتتتتي   إلتتهتتي  تتبتتدا 

 

د تتاكتتا    وقتتد  بتتالتتذنتت ب   )متتقتترا 
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فقد التفت من ضتئیر الئتكلم الذي یقتضتیه ظاهر الكلام، إلی الاستم الظاهر " بدا " والأصتل  
وذلتك لیك ن أدختل في الاستتتعطتاف والترحم، حیتث یظهر الئتكلم في م قف  أن یق   "أنتا أبیتتك"

 د   نه في البیت.الئحاید، وكأنه شخ  آخر غیر الئتح
وإذا كان الاستم الظاهر یتضتئن معنی الغیبة، فئا ه  ستر الإلتفات  ن ضتئیر الغیبة إلی الاستم  
الظاهر ؟ لقد  زا الدكت ر حستن طبل هذا الأستل ب التعبیري إلی ما " ینفرد به الإظهار من الدلالة 

ید  كئا یذكر  لئاء اللغة    لی ال صتتف الئائز للذات، أو الذوات الغائبة، فمذا كان ضتتئیر الغیبة 
 لی  ئ م الغائا دون بخصتی  أو بحدید، فمن الاستم الظاهر ید   لی غائا مخصت ص محدد  

 . 305- 304، ص 32ج ، هتتتت.ق 1420بمبراز أوصتافه أو ما یصتدر  نه من أحدا  " )فخر رازی،  
ام  ومن ثم فمن ق له ) بدا  أكثر دلالة  لی الخضتت ع واستتتحقاق الرحئة والعطف من استتتخد 

 الضئیر الغائا . 

 الخاتمة
كئتا یستتتا تد أستتل ب الإلتفتات  لی بن یع الئعتاني، وذلتك  بر  تدة طرق ذكرنتا منهتا: برمیز  
الخطتاب، وإزدواجیتة الئرجع والغر ، بتالإضتتتافتة إلی أنّ الإلتفتات من شتتتأنته أن یجعتل الئعنی  

أوجته، قتد بك ن مشتتروطتا بئجئ  تة من الئتغیرات، الأمر التذي یجعتل الخطتاب القرآني حئتا   
جئیعتاً من مراده بعتالی و بتذلتك، یغتدو الإلتفتات  لامتة ستتیئتائیتة ب جته قراءة الن  القرآني، وبنظم  
التلقي والتتأویتل، الأمر التذي یجعتل دراستتتته أ ئق بكثیر من مجرد ملاحظتة التغییر  لی    ئلیتة 

مزیتد من البحتث  مستتت ی الضتتئیر، فهتذا التغییر ی م  إلی معتان ودلالات لا بزا  في حتاجتة إلی  
 والتأصیل.

و بعد دراستة أمثلة الآیات القرآنیة من وجهة نظر الفخر الرازي في هذا الئقا ، یئكننا أن نستتنتج 
أنه حیثئا أراد الله أظهر  ظئته، واستتخدم الضتئیر الغائا، و ندما أراد قرّب  لاقته مع الئستتئعین. 

ه له معنی أوضتح في التعبیر  ن العب دیة وقد استتخدم أستل ب الكلام والخطاب وضتئیر الئریل إلی
والئستتتا تدة. وبتالإضتتتافتة إلی ذلتك، فه  أكثر فعتالیتة في الت بیا والل م. یح   أستتل ب الإلتفتات  
الئشتتهتد الئتخیتل في خیتا  القتارف من بعتد واحتد إلی متعتدد الأبعتاد، فئن خلا  الإلتفتات أو  

الحتداثتة ویحفز الجئه ر  لی التتأثر بته   الإقتراب من كتل بعتد من أبعتاد الئشتتهتد ببتا تا، فتمنته یقتدم 
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بشتكل أ ئق. و من خلا  الدراستة الدقیقة لهذه الأستالیا في القرآن الكریم، ربئا یئكن فهم أصت   
وق ا د بح یل الصتت رة الئنطبعة في العقل والخیا  إلی صتت رة مرئیة للجئه ر، وكیف یئكن بغییر 

وأستل ب آخر یتناغم مع الئفه م الئنشت د،  الن  من أستل ب واحد إلی آخر في ال قت الئناستا،  
 سیك ن قادراً  لی أن یك ن معبراً في خلق رؤیة حقیقیة للئشاهد التاریخیة والعقلیة.

بعتد هتذه الرحلتة في  تالم القرآن الكریم، وبفتاستتیره العظیئتة ومتدارستتتة أق ا  العلئتاء العتارفین 
یها ظاهرة التح   والإنتقا  من أستتل ب إلی بكتاب الله العزیز، وبحلیل الآیات القرآنیة التي برزت ف

 آخر، وه  ما  رفناه بالإلتفات، ثم إستخلاص النتائج الآبیة:

أن الانتقتا  )من الئتذكر إلی الئؤنتث  والانتقتا  )من الخطتاب إلی التكلم  والانتقتا  من    .1
في البحث وهي    )الأمر إلی الئاضتتي  لم یقع في القرآن الكریم  لی القراءة التي ا تئدبها أستتاستتاً 

 قراءة حف   ن  اصم )رضي الله  نهئا .
أن هتذا البحتث استتتقری القراءات القرآنیتة التي وقع فیهتا الإلتفتات، ف جتد أن القرآن الكریم    .2

بجئیع قراءابه قد شتتئل جئیع أقستتام الإلتفات، وهذا یعني أن الأقستتام التي لم برد ضتتئن القراءة  
 ءات الأخری. وقد أشار الباحث إلیها في م اضعها من البحث.الئعتئدة أصلًا، قد وقعت في القرا 

أن هتذا البحتث وقف  لی كلام الئفستترین  نتد كتل م ضتتع وقع فیته الإلتفتات في القرآن    .3
جد بعلیق  لی الآیة أورد وإلا بجاوزها إلی غیرها.  الكریم. فمن ون

طریة لنشتتاا الستتامع أن الفخر الرازی لم یقصتتر ب ا ث الإلتفات  لی با ث واحد، وه  ب .4
وإیقاظ ل صتتغاء إلیه، بل كان مقصتت دهن أن الانتقا   امة من أستتل ب إلی آخر یجعل الستتامع یتنّبه  
 لی حدو  شتيء ما وه  ما یدفعه إلی إیقاظ ستئعه وبصتره. ولم یكن قصتده الاختصتار  لی هذه  

لهتذه الظتاهرة، ومن هنتا لم  الغتایتة في الإلتفتات. بتدلیتل أن كتتابته )الكشتتاف  حتافتل  بتالغتایتات والف ائتد 
 .یكن لابن الأثیر الحق في الرد  لیه في هذا الأمر
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