
 

 

  

 

Journal of Contemporary Quranic Studies   
Fourth Year, Twelfth Issue, Summer 2025  

Pages: 123-150 
 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 والحدیث مجمع القرآن 

123 

 A Semantic Perspective on the Word “al-Bāṭil” in the Qur’an Based 

on Izutsu’s Semantic Theory  

 

Maryam Shafiei Taban 1 and  Goodarz Kakavandi 2   

and Seyedeh Narges Qazavi 3 
 

1. Corresponding Author, Assistant Professor, Department of Persian Language and Literature, Payame Noor 

University, Tehran, Iran. Email: shafieetaban_m@pnu.ac.ir 

2. Lecturer, Department of Islamic Teachings, Farhangian University, Tehran, Iran. 

Email: godarzkakavand10@gmail.com 

3. Ph.D. in Arabic Language and Literature, Lecturer at Farhangian University, Gorgan, Iran.   

Email: narges.qazavi@yahoo.com 

 

Article Info ABSTRACT  
Article type:  
Research Article 

 

Article history:  
Received:  

17 February 2025 

Received in revised:  

20 September 2025 

Accepted: 

20 September 2025 

Available online: 

22 September 2025 

 
Keywords:  

Semantics; 

 al-Bāṭil;  

Holy Qur’an;  

Izutsu’s Theory 

Thinkers have used various methods to understand the meanings of 

Quranic words. Some focus on the lexical meaning of words in the 

Arabic language before Islam, while others focus on their meanings 

in the early days of Islam and after the revelation of the Quran. One 

of the new methods is semantics, which analyzes the key words of 

the language. This research examines the semantic use of the word 

"falsehood" in the Holy Quran from the perspective of Izutsu theory. 

The main goal of this research is to analyze the conceptual and 

lexical aspects of the word "falsehood" in the Holy Quran and to 

explain its different semantic dimensions in the various contexts of 

interpretations of this holy book. Izutsu theory, with its emphasis on 

the structural analysis of words and their relationship with 

philosophical and theological concepts, is a suitable tool for 

breaking through the deep semantic layers of this word. Therefore, 

in this research, an attempt has been made to present a 

comprehensive meaning that is close to the intention of the speaker 

of the word, namely God Almighty, by utilizing the verses of the 

Holy Quran and Quranic interpretations, and by using the words 

companion, substitute, and synonym in the Quran. The method of 

the work is documentary, according to the Izutsu semantic theory 

and using the discovery of meaning, so that this definition can be 

applied to all instances of falsehood and is consistent with the 

context of the verses of the Holy Quran, hadiths, the opinions of the 

commentators, and also the lexical meanings of this concept. 
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Statement of the Problem: 

 The concepts of Ḥaqq (truth) and Bāṭil (falsehood) are among the 

fundamental issues in the fields of religion, theology, ethics, law, and 

politics, where long-standing conflicts between these two notions have 

occurred in religious societies since ancient times. Individuals often regard 

their own religion and beliefs as the truth, while considering their 

opponents as falsehood. In the Qur’an, the word “al-Bāṭil” and the verses 

related to it are addressed within the context of the relationship and 

opposition between truth and falsehood and the destiny of nations. The 

scholars have employed diverse methods to understand the meanings of 

Qur’anic words: some paid attention to pre-Islamic linguistic meanings, 

while others focused on meanings in early Islam and the Qur’an itself. 

Among modern approaches is the concept of descriptive semantics, which 

analyzes words according to the theory of Toshihiko Izutsu, the Japanese 

orientalist deeply engaged in the study of language and Islamic 

philosophy. Izutsu, who studied Islamic philosophy and taught at the 

University of Tokyo, introduced the method of “semantic field analysis” 

for the study of Qur’anic words, considering that each word has its own 

semantic field that interacts with other words in the text, and that meaning 

is divided into original and relative within the Qur’anic culture. Applying 

this method to the word “al-Bāṭil” in the Qur’an helps to achieve a deeper 

understanding of its meanings, distinguishes it from the word Ḥaqq (truth), 

and thus contributes to a clearer understanding of Qur’anic texts. The 

research also examines the relationship between “al-Bāṭil” and the words 

adjacent to and opposed to it, with a focus on the Qur’anic context and its 

interpretations, thereby providing an objective and documented 

perspective of the concept and of the enduring human conflict surrounding 

it. This approach combines linguistic and exegetical study in a systematic 

and organized manner that aids in a more precise understanding of the 

Qur’anic text. It is noteworthy that although Izutsu’s structural semantic 

method is significant and innovative in studying fundamental concepts in 
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the Qur’an, it has not yet been fully adopted in terms of the authority of 

interpretation and the legitimacy of relying on the principles of classical 

Qur’anic sciences. In fact, many of the results and discussions of this 

article are based on the premise that if the validity and authority of this 

method in the conceptual analysis of the Qur’an are accepted, then the 

analytical achievements it provides may be regarded as a recognized 

method in the field of Qur’anic exegesis. 

 

Research Objective: 

 This study aims to conduct a precise analysis of the concept and term 

“al-Bāṭil” in the Qur’an using Izutsu’s semantic theory, which focuses on 

the structural analysis of words and their relationships with philosophical 

and theological concepts. This theory is regarded as an effective tool for 

uncovering the deeper layers of meaning, as it relies on the study of co-

occurring, substitutive, and synonymous words in the Qur’anic text and its 

various interpretations. Through this study, the goal is to present a 

comprehensive and accurate meaning of the word “al-Bāṭil” that reflects 

the intention of the Speaker, namely God Almighty. The analysis is based 

on the study of the contexts of the verses and the semantic associations of 

the word within the Qur’anic system, thereby providing a profound and 

integrated understanding that contributes to a clear interpretation of these 

significant Qur’anic concepts, while affirming the importance of 

employing a semantic method grounded in the study of linguistic 

structures and philosophical themes in the sacred text. 

Research Methodology: 

 The study is based on the descriptive-analytical method and relies on 

numerous library sources closely related to the subject under discussion. 

These concepts are repeatedly mentioned in the Qur’an; therefore, their 

semantic examination can contribute to a better understanding of Qur’anic 

verses and to distinguishing falsehood from truth, which helps to avoid 

confusion and perplexity in human life. This study employs the method of 

reference and focus from Izutsu’s semantic theory, and it addresses the 
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verses containing the term “al-Bāṭil” in the Qur’an, taking into account 

the authoritative Qur’anic exegeses. In fact, this approach—the analytical 

method—is a type of thematic exegesis carried out through the method of 

interpreting the Qur’an by the Qur’an. Accordingly, in this context, the 

linguistic meaning of the word “al-Bāṭil” will first be studied along with 

all the verses that mention this word, and they will be classified based on 

their usage. Then the relationship between this word and its co-occurring 

and substitutive words will be clarified. Within this framework, the 

substitutive and co-occurring words of “al-Bāṭil” in the Qur’an will be 

examined, and the most prominent characteristics of falsehood will be 

identified. 

 

Results: 

 The study of the concept of al-Bāṭil within the semantic field of the 

Qur’an, according to Izutsu’s views, in four steps—determining the 

semantic field, the substitutional axis, the collocational axis, and the 

semantic structure analysis based on these two axes—showed that the 

word “al-Bāṭil” and its derivatives occur 36 times in the Qur’an. It 

signifies “everything that is against truth, lacking intrinsic stability, and 

devoid of value from the divine perspective,” and it frequently appears in 

contrast with “al-Ḥaqq” (truth). 

On the substitutional axis, the words “al-Ḥaqq” (truth), “al-Thubūt” 

(stability), “al-Ṣidq” (honesty), and “al-Ṣalāḥ” (righteousness) stand in 

opposition to “al-Bāṭil” (falsehood), “al-‘Adam” (nonexistence), “al-

Kadhb” (lying), and “al-Fasād” (corruption). On the collocational axis, 

key expressions such as “min dūnihi” (apart from Him), “lā yakhluqūna 

shay’an” (they create nothing), “mā yabda’u wa mā yuʿīd” (neither begins 

nor repeats), and “ḥabiṭa al-ʿamal” (the work is rendered void) point to 

the existential and practical dimensions of falsehood (al-Bāṭil). 

Existentially, al-Bāṭil lacks intrinsic stability and depends upon God’s 

creation. Functionally, it has no power of creation or guidance and 

produces no positive effect. Temporally, it is unstable and destined to 
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perish. Morally and practically, it causes corruption, destruction, and the 

nullification of deeds. 

Overall, al-Bāṭil is unstable, devoid of truthfulness, fruitless, powerless, 

and ineffectual; it has no proper beginning and no continuity, and in the 

realm of faith and action it leads to ruin. This analysis provides a 

comprehensive picture of the concept of falsehood and its opposition to 

truth in the Qur’an. In other words, the study demonstrates the analysis of 

the concept of al-Bāṭil in the Qur’an from the perspective of Izutsu’s 

Qur’anic semantics in four steps: determining the semantic field, the 

substitutional axis, the collocational axis, and the semantic structure 

analysis based on these two axes. This analysis offers an all-encompassing 

view of the opposition between falsehood and truth in the Qur’an and 

establishes a profound understanding of the concept of falsehood from 

linguistic, existential, and ethical dimensions. 
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نظرة دلالیة على كلمة “الباطل” في القرآن الكريم بالإستناد على نظرية   
   إيزوتسو الدلالیة 

 3  سیده نرگس قاضوی و    2 ی گودرز كاكاوند و    1تابان   يمریم شفیع 

 الملخص
استخدم المفكرون أساليب متنوعة لفهم معاني الكلمات القرآنية. بعضهم ركز على المعاني اللغوية  
للكلمات في اللغة العربية قبل الإسلام، بينما اهتم البعض الآخر بمعانيها في صدر الإسلام وبعد نزول  
الكلمات   تحليل  على  يركز  الذي  الدلالي  المفهوم  الحديثة،  الأساليب  من  نذكر  الكريم.  القرآن 
الأساسية في اللغة. تتناول هذه الدراسة التحليل الدلالي لاستخدام كلمة “الباطل” في القرآن الكريم  

لمفهوم واللفظ  من منظور نظرية إيزوتسو الدلالية. الهدف الرئيسي من هذه الدراسة هو تحليل دقيق ل
لكلمة “الباطل” في القرآن الكريم وتوضيح الأبعاد المختلفة لمعناها في سياقات التفاسير المتنوعة  
البنيوي   التحليل  على  تركز  التي  الدلالية،  إيزوتسو  نظرية  تعتبر  المقدس.  السماوي  الكتاب  لهذا 

ف الطبقات الدلالية العميقة لهذه  للكلمات وعلاقتها بالمفاهيم الفلسفية والكلامية، أداة مناسبة لكش 
الكلمة. لذلك، تم بذل الجهد في هذه الدراسة للاستفادة من آيات القرآن الكريم وتفاسيره، واستخدام  
الكلمات المتجالسة، البديلة، والمترادفة في القرآن، لتقديم معنى شامل وقريب من غاية المتحدث،  

البحث   نتائجُ هذا  وتعالى.  الله سبحانه  الباطل  وهو  يُطلَقُ على  إيزوتسو،  نظرية  بناءً على  هُ  أنَّ تُظهِرُ 
القيمة،   ثابتٍ وعديمِ  إلهيٍّ غيرَ  ويُعتَبَرُ من منظورٍ   ، الحقَّ يُقابِلُ  أمرٍ  الكريم كلُّ  القرآن  اته في  ومُشتقَّ

ي  حيثُ يفتقرُ من الناحية الوجودية والوظيفية والزمانية والأخلاقية إلى الثباتِ والأثرِ الإي جابي، ويُؤدِّ
الترافقِ   إلى علاقاتِ  وبالنظرِ   ،" "الحقِّ مواجهةِ  تكونُ في  ما  دائمًا  الكلمةُ  والهلاكِ. هذه  الفسادِ  إلى 

مُ صورةً متعددةَ الأبعادِ وبنيويةً للباطلِ في القرآن الكريم.   والتعويضِ، تُقدِّ
 ة إيزوتسو الدلالية، الباطل، القرآن الكريم، نظري النظرية  :الرئیسةالكلمات 
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   مقدمةال

تُعـد  مفـاهيم الحق والبـاطـل من القضـــايـا الأســـاســـيـة في مجـالات الـدين، والكلام، والأخلا ،  
والحقو ، والســياســة، حيث حدثت صــراعات طويلة بين هذين المفهومين في المجتمعات الدينية 

ــيهم باطلًا. في القرآن  منذ القدم. غالبًا ما يعتبر الأفراد دينهم ومعتقداتهم حقًا، بينما  يعتبرون معارض
ار  بين الحق  ة والتعـ ا  العلاقـ ا في ســـيـ ة بهـ ات المتعلقـ ل” والآيـ اطـ ة “البـ اول كلمـ الكريم، تم تنـ
والباطل ومصـير الأمم. اسـتخدم المفكرون أسـاليب متنوعة لفهم معاني الكلمات القرآنية. بعضـهم 

قبـل الإســـلام، بينمـا اهتم البعض الآخر بمعـانيهـا  ركز على المعـاني اللغويـة للكلمـات في اللغـة العربيـة  
اليب الحديثة، المفهوم الدلالي الذي يركز  في صـدر الإسـلام وبعد نزول القرآن الكريم. نذكر من الأسـ
التركيز على المعنى الـدلالي   ــة، بـ اول هـذه الـدراسـ ة في اللغـة. تتنـ ــاســـيـ على تحليـل الكلمـات الأسـ

 رآن الكريم وفقًا لنظرية المعنى الدلالي لتوشيهيكو إيزوتسو.الوصفي، مفهوم كلمة “الباطل” في الق
في طوكيو، وأكمل جميع دراسـاته الجامعية في   1914أغسـط     15توشـيهيكو إيزوتسـو وُلد في  

م رســالة الدكتوراه بعنوان  مفهوم وواقع الوجود في  مجال دراســات الشــر  في جامعة طوكيو. قد 
 ،Izutsu، 1952)   ، والتي نُشــرت لاحقًا على شــكل كتاب1952الفلســفة الإســلامية الأولىم عام  

أسـتاذًا في علم   1982حتى    1952بعد حصـوله على درجة الدكتوراه، عمل إيزوتسـو من عام    .(42–33
ــعة حول  ــلامية في جامعة طوكيو، وأجرل خلال هذه الفترة بحوثًا موس ــفة الإس اللغة القرآني والفلس

بالإضـافة إلى تدريسـه    )Izutsu ، 1964: 1–20)  ية في القرآن الكريم البنية الدلالية للمفردات الرئيسـ
ــيكاغو في الولايات  ــتاذ يائر في جامعة ماكجيل في كندا وجامعة ش ــب أس ــغل منص في اليابان، ش

لامي وف الإسـ ارك في الندوات الدولية حول التصـ  Azeved؛   Corbin، 1993، 321) المتحدة، وشـ

فبراير   28ت الإسلامية في جمعية مستشرقين اليابان، وتوفي في  كما ترأس قسم الدراسا(  47 ،1995
 God and Man in the) ( في أهم أعمـالـه، كتـابCorbin1993 ، 323–324) في طوكيو  1993

Koran  ،1964)  ــة جـذور ذي يقوم على دراسـ دلاليم الـ ال الـ ل المجـ م إيزوتســـو منهج  تحليـ د  ، قـ
ومواينتها مع النصـو  ما قبل القرآنية. وفقًا له، كل كلمة في ن  القرآن  وعائلات الكلمات القرآنية  

رَتها اللغوية، ويجب تحليلها بدقة من الناحيتين البنيوية  سـ
ُ
مل جميع دلالاتها وأ لها مجال دلالي يشـ

(. من أبري إنجـاياتـه التفريق بين مجـالين دلاليين همـا  محوريـة  Izutsu، 1964، 10–20) والتـاريخيـة
و محوريـة الإنســـانم. من وجهـة نظر إيزوتســـو، تقع كلمـات التوحيـد ومفردات مثـل الربوبيـة  اللـهم

، بينما تُفهم مصــطلحات مثل  )Izutsu، 1964، 73–75) والعزة والرحمة ضــمن محور محورية الله
اللـه ومســـؤوليتـه   ــان بـ ن علاقـة الإنسـ النف  والقلـب والعقـل في إطـار محوريـة الإنســـان، حيـث تبي 
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ة ه )Izutsu، 1964، 85–88) الأخلاقيـ ابـ ة، في كتـ ه القرآنيـ ــاتـ ب دراسـ انـ  Sufism and(. إلى جـ

Taoism  ،1966  لامي مثل وف الإسـ ية في التصـ اسـ كل تطبيقي بين المفاهيم الأسـ و بشـ ( قارن إيزوتسـ
ل )وو   ة مثـ اويـ اهيم الطـ اء، وبين مفـ اء والبقـ ذين  守( و)شـــو  無الفنـ ة لهـ دلاليـ ة الـ (، وأظهر أن البنيـ

 (.Izutsu, 1966،45–50اربة جدًا رغم الفروقات اللغوية والثقافية )التقليدين متق
وفقًا لإيزوتســو، ف ن هذا العلم يولي أهمية خاصــة للمجال الدلالي، حيث يتم تصــنيف الكلمات 
بناءً على الاشتراك في خاصية معينة. يتكون كل ن  من كلمات وعبارات تشكل هيكله، وتتم دراسة  

 (.97، 1360ل في محورين: الاستبدال والتراكيب )إيزوتسو، العلاقات بين هذا الهيك
اســـتنـادًا إلى نظرية إيزوتســـو، تحتوي كلمـات القرآن على نوعين من المعاني: المعنى الأصـــلي 
والمعنى النســبي. يشــير المعنى الأصــلي إلى المعنى خارا النظام القرآني، الذي يُســتخدم في اللغة 

مقابل، يشير المعنى النسبي إلى المعنى الذي يتشكل في إطار الثقافة  العربية وخارا القرآن كريم. بال
ها البعض.  ب الكلمات معانيها من خلال التفاعل والتعار  مع بعضـ القرآنية. في هذا النظام، تكتسـ
ات  ا في الكلمـ اتهـ ار علاقـ اخـذ بعين الاعتبـ ب أن نـ ا، يجـ ة مـ ا نرغـب في فهم معنى كلمـ دمـ ك، عنـ ذلـ لـ

تبدال نقتصـر على منهج إيزوتسـو، ولهذا المتجالسـة والاسـ ة، سـ ية في القرآن الكريم. في هذه الدراسـ
 السبب لا توجد إشارات إلى كتاباته في ن  البحث.

انية. وقد  راعات والنزاعات الإنسـ ة مفاهيم الباطل التي كانت دائمًا محور الصـ تتناول هذه الدراسـ
ــاعد الفح  الدلالي لها   ذُكرت هذه المفاهيم في القرآن الكريم بشــكل متكرر. لذلك، يمكن أن يس

ــاعد على تجنب الارتباك والحيرة في  ــل لآيات القرآن وتمييز الباطل عن الحق، مما يس في فهم أفض
تناد والتركيز من نظرية المعنى الدلالي لإيزوتسـو،   حياة الإنسـان. تسـتخدم هذه الدراسـة منهج الاسـ

القرآن الكريم مع الأخذ بعين الاعتبـار التفـاســـير وتتنـاول الآيات التي تحتوي على لفظ “البـاطل” في  
المعتبرة. في الواقع، هذه الطريقة هي نوع من التفسـير الموضـوعي الذي يتم تنفيذه باسـتخدام منهج 
ــة المعنى اللغوي لكلمة “ااباطل”   ــيتم أولًا دراس ــيا ، س ــير القرآن بالقرآن. لذلك، في هذا الس تفس

ير إلى هذه   يح العلاقة  وجميع الآيات التي تشـ يتم توضـ تخدامها. ثم سـ نيفها بناءً على اسـ الكلمة، وتصـ
بين هـذه الكلمـة والكلمـات المتجـالســـة والبـديلـة. في هـذا الإطـار، ســـيتم دراســـة الكلمـات البـديلـة 

 والمتجالسة لكلمة “الباطل” في القرآن، وسيتم تحديد أبري خصائ  الباطل.
البنيوية، رغم أهميته وابتكاراته في دراســة المفاهيم جديرٌ بالذكر أنَّ منهج إيزوتســو في الدلالة  

الأسـاسـية في القرآن، لم يُعتمد بعد بشـكل كامل من حيث حجية التفسـير وشـرعية الاسـتناد على 
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أسـ  علوم القرآن الكلاسـيكية. في الواقع، تعتمد العديد من نتائج ونقاشـات هذا المقال على فرضـية 
المنهج في التحليل المفهومي للقرآن، فيمكن اعتبار الإنجايات أنه إذا تم قبول صـــدقية وحجية هذا 

 .التحليلية المقدمة منهجًا معتبرًا في مجال تفسير القرآن الكريم 

 خلفیة البحث -1

ام بورمولا ويملاهه ) اً  1394قـ دل في القرآن الكريم وفقـ ة العـ ث بعنوان “دلالات كلمـ ( في بحـ
لى لنظرية إيزوتسـو، بدراسـة الهيكل الدلالي لهذه الكلمة. لطريقة إيزوتسـو”، باسـتخدام العلم الدلا

دل”   ة “العـ دلالي للقرآن، ترتبة كلمـ ام الـ ه في النظـ ة، تبين أنـ ايـ ا    -وفي النهـ اهـ ا  على معنـ مع الحفـ
ة، الحق، الإيمان، العلم،  لي والجوهرل  ببعض المفاهيم الأخلاقية والدينية الأخرل مثل القسـ الأصـ

 الصد ، والتقول.
ــو في القرآن”، فقد تناول 1397علوي مهر وعبد اللهي )أما   (، في بحث بعنوان “دلالات إيزوتس

علوي مهر تحليـل دلالات إيزوتســـو، حيـث اســـتعر  نقـاي القوة في هـذه الطريقـة وتـاثيراتهـا على 
منهجية الدراسـات القرآنية، مشـيراً إلى أن عدم وجود معايير واضـحة في اختيار الكلمات الرئيسـية، 

عف واشـ تعمالية، تعتبر من نقاي الضـ ول إلى الحقول الدلالية، والدلالات الاسـ تقا  الكلمات، والوصـ
 في هذا المنهج.

ــيدة ويملائها ) ــة لنور س ( بعنوان “دلالات كلمة ‘يعم’ في القرآن بالاعتماد على 1401وفي دراس
زوتسو. أظهرت النتائج أنه نظرية إيزوتسو”، تم دراسة الحقل الدلالي لكلمة “يعم” بناءً على نظرية إي

بعـد نزول القرآن، ياد بُعـد البطلان في معنى هـذه الكلمـة، وتغير معنـاهـا الصـــحيح إلى الظن البـاطـل.  
كمـا أن ذكر كلمـة “البـاطـل” لـه تـاثير كبير في الترجمـة. يمكن تبرير هـذا التغير الـدلالي بســـبـب تكرار 

ــول ا ــور المكية، التي ترتبة باص ــتقات “يعم” في الس ــور المدنية التي تتناول مش لدين، مقارنة بالس
 الأحكام والشؤون الاجتماعية بشكل أكبر. 

إن جانب الابتكار في هذه الدراســة الحالية هو أنه لم يتم حتى الآن إجراء بحث بشــكل منفصــل  
 ومفصل حول دلالات كلمة "باطل" في القرآن من منظور إيزوتسو.

 المجال الدلالي لكلمة الباطل  -2

ل( بمعنى الضـائع، العدم والهدر. كذلك الباطل بمعنى فار  وبدون محتول  -ي-طل من )بالبا
(. الباطل نقيض الحق، وهو شــيء يتضــح بعد البحث أنه لا ثبات له 432/  1، ا1414)ابن منظور،  
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(. يُســتخدم البطلان في مجالات  314/  2، ا1385؛ مصــطفوي،  130،  1416)راغب الأصــفهاني،  
أي، والنظر. التعريف الصـحيح للباطل هو أنه مقابل الحق، وكل ما لي  حقاً يُعتبر العمل، القول، الر

ي اً لا يملك ثباتاً، ولا وجود حقيقيا له، و  د الحق، ويعني شـ ح أن الباطل هو ضـ باطلًا. وبالتالي، يتضـ
 ينتهي في نهاية الأمر. تُستخدم كلمة الباطل أيضاً في سيا  العقيدة والرأي والنظر.

المعنى اللغوي، قام المفسـرون والمفكرون بتفسـير هذه الكلمة. ذكر العلامة الطباطبائي  بخلاف  
في تفسـير الميزان عن الباطل:  الباطل هو ما هو يائل ومنقطع... ولا يُنسـب الباطل إلى الله، مع أن 

ــول الحق يظهر بوجوده وإرادتهم )الطباطبائي،   (. كما ورد في كتاب 44/  1ـــــ، ا  1417كل ما س
قاء فهو باطل؛ مثل الشـيطان، والأصـنام، وعبادتها، وكذلك أ مثال القرآن:  كل شـيء يكون مصـدر شـ

بي 227،  1426الرياء، والتظاهر، والنفا ، وما شـابه ذلكم )مكارم شـيرايي وعليان ندادي،   (. قال الن 
يْطَانُ، وَالْحَ  هُ وَالشـَّ هُ اللَّ نَّ

َ
اسُ! لَيَْ  إِلاَّ أ هَا النَّ يُّ

َ
دُ وَالْغَيُّ،  ) ( يَا أ شـْ لَالَةُ، وَالرُّ قُّ وَالْبَاطِلُ، وَالْهُدَل وَالضـَّ

ٌَ فَلِلشـَّ  يِّ هِ، وَكُلُّ مَا هُوَ سـَ نٌ فَلِلَّ َ اتُ. كُلُّ مَا هُوَ حَسـَ يِّ نَاتُ وَالسـَّ نْيَا وَالآخِْرَةُ، وَالْحَسـَ عِينِم  وَالدُّ يْطَانِ اللَّ
ــ، ا    1411)الكليني،   خر الرايي في تفســيره الكبير أن الباطل قابل للزوال  وقد اعتبر الف  .(16/  2ـــ

 (.131، 1420)الفخر الرايي، 

 محور الرفقة لكلمة “الباطل”  -3

ــتقاتها   ــة الآيات   34مرة في    36تم ذكر كلمة الباطل ومش آية من القرآن الكريم. من خلال دراس
ــتقاتها، تم التعرف على الك ــة معها، والتي  القرآنية التي وردت فيها هذه الكلمة ومش لمات المتجالس

تشــمل: الاتباع، الارتياب، الايها ، الإمحاء، التلبي ، الخســران، الخلق، الســحر، الظن، العمل، 
 ااكفر، ما يُبدئ وما يُعيد، المجادلة، من دون الله، والهلاك.

ــة والمرادفة معها. ونظ   ــة عدد من الكلمات المتجالس ــيتم دراس راً لتبيين مفهوم كلمة الباطل، س
لعدم إمكانية دراسـة جميع هذه الكلمات في هذا السـيا ، تم اختيار بعض منها مع التركيز على سـيا   

 الآيات.

هِ  -3-1  مِنْ دُونِ اللَّ
هَ هُوَ  نَّ اللّـَ

َ
ا كَ بِـ في القرآن الكريم، وردت عبـارة “من دون اللـه” في آيتين بجـانـب كلمـة البـاطـل:  ذَلِـ

نَّ مَا يَدْعُونَ 
َ
هَ هُوَ الْعَلِيُّ الْكَبِيرُم )الحج:  الْحَقُّ وَأ نَّ اللَّ

َ
 (.62مِنْ دُونِهِ هُوَ الْبَاطِلُ وَأ

ــورة لقمان ذُكرت هذه الآية، مع اختلاف أنه لم يرد في هذه الآية كلمة “هو” قبل الباطل:     وفي س
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نَّ مَا يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الْبَاطِ 
َ
هَ هُوَ الْحَقُّ وَأ نَّ اللَّ

َ
هَ هُوَ الْعَلِيُّ الْكَبِيرُم )لقمان:  ذَلِكَ بِا نَّ اللَّ

َ
 (.30لُ وَأ

بحانه وتعالى كمظهر  اد، حيث تم تقديم الله سـ كل متضـ في هاتين الآيتين، ذُكر الحق والباطل بشـ
م   هَ هُوَ الْحَقُّ نَّ اللّـَ

َ
ا للحق، وكـل مـا هو غير اللـه يُعتبر بـاطلًا. في تفســـير هـذه الآيـة، تم بيـان مـا يلي:  بِـ

نَّ مَا يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ بس
َ
بب أنه الثابت في ذاته، الواجب من جميع جهاته. أو الثابت الألوهية.  وَأ

ــرف إلا بجعله. أو الباطل الإلهيةم )القمي،   ،  13٩6الْبَاطِلُم المعدوم في حد ذاته، لا يوجد ولا يتص
ه ووجود 269/  10ا ت في ذاتـ ابـ ه ثـ ه حق؛ لأنـ ذا يعني أن اللـ ه (. وهـ ة، وألوهيتـ ل جهـ ب من كـ ه واجـ

دومون في ذاتهم، فلا يمكنهم الوجود ولا التصـــرف في الموجودات  ا الآخرون، فـ نهم معـ ة. أمـ دائمـ
 الأخرل بدون إذنه. كما أن ادعاءهم الألوهية باطل.

إن المقصــود من “مِنْ دُونِهِ” هو ما غير الله، والذي هو معدوم في ذاته ولا يمكن أن يوجد إلا من  
يء ما. وقد   ا في الوجود ومرتبة من النق  في شـ رف وجعل الله. وهذا يعني أن هناك نقصـً خلال تصـ

 (.331/ 9، ا1378تم الإشارة إلى هذا الموضوع في تفسير “أطيب البيان” )طيب، 
يُطلق مصــطلح الباطل على الموجود الذي لا نفع له ولا ضــرر. في القرآن الكريم، تم تكرار هذه 

فات لـ م  37العبارة   ود هو غير الله. في بعض هذه الآيات، ذُكرت صـ رة، وفي جميع الحالات، المقصـ
 “مِنْ دُونِ الله” تساعدنا في فهم معنى هذه العبارة.

 _ خياليون وليس لديهم قدرة على دفع الضرر عن الآخرين ٣_١_١

ول تصـورات ذهنية، وغير قادرة على منع الأذل عن عبادها: ت سـ  قُلِ ادْعُوا   الآلهة الزائفة ليسـ
رِّ عَنْكُمْ وَلَا تَحْوِيلًام )الإسراء:  ذِينَ يَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ فَلَا يَمْلِكُونَ كَشْفَ الضُّ  (.56الَّ

لذا، لا يوجد أي اعتبار لغير الله، ولا يمكن أن يتم تصــنيفهم في مرتبة الوجود. مكانتهم موجودة 
ذُوا مِنْ   خـَ ال المشـــركين.  وَاتَّ ا وَهُمْ يُخْلَقُونَ وَلَا يَمْلِكُونَ فقة في خيـ يْ ًـ ةً لَا يَخْلُقُونَ شـــَ هِ آلِهـَ دُونِـ

ا وَلَا نَفْعًا وَلَا يَمْلِكُونَ مَوْتًا وَلَا حَيَاةً وَلَا نُشُورًام )الفرقان:  نْفُسِهِمْ ضَرًّ
َ
 (.3لِأ

تبين أن هـذه توضـــح هـذه الآيـة خصـــائ  الكـائنـات غير الإلهيـة التي تُســـمى “مِنْ دُونِ اللـه”، و
الكائنات لا تملك القدرة على الخلق، ولا تملك نفعًا أو ضـررًا لأنفسـها. كما أنها لايمكنها السـيطرة 
على موتهـا وحيـاتهـا. وبـالتـالي، فـ ن كـل مـا هو غير اللـه ســـبحـانـه وتعـالى يعـاني من البطلان، وأن اللـه 

 لا يوجد فيه نق . تعالى هو الوحيد الذي يمتلك الحق المطلق والوجود الثابت الذي
د الـذي لا  اني من نق  في وجوده. الكـائن الوحيـ ائن يعـ يشـــير مفهوم “مِنْ دُونِ اللـه” إلى أي كـ
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يتحكم أحد في موته وحياته، ولا يمكن لأحد أن يلحق به ضررًا، هو ذات الله المقدسة. لذلك، يمكن 
رين معنويين: البط من عنصـ تنتاا أن “مِنْ دُونِ الله” باطل، ويتضـ لان من جانب غير الله والنق   اسـ

 في الكمال.

 الجمادات وعبدة الشيطان    - 3-1-2

يدًام )النساء:  إِنْ يَدْعُونَ إِلاَّ شَيْطَانًا مَرِ  (.117 إِنْ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاَّ إِنَاثًا وَ
اس من خلال دعوة  ا النـ ة، يتبعهـ ــام غير حيـ ا هي إلا أجسـ ه همـ ا يُعرف كمعبود غير اللـ ل مـ كـ

وسـوسـة الشـيطان. إن  معنى هذه الآية في تفسـير العلامة الطباطبايي هو أن   عبادة غير الله عبادة  و
/  4، ا  1417الشـــيطـان، لأن طـاعـة غير اللـه هي طـاعـة الشـــيطـان وتُعتبر دعوة إليـهم )الطبـاطبـائي،  

ركون يع400 نام التي كان المشـ بدونها بدلًا (؛ لذا، ف ن المقصـود من الجمادات في هذه الآية هو الأصـ
 .من الله سبحانه وتعالى، وكانوا يعتبرونها شفعاء بينهم وبين الله

 لا تملك نفعًا ولا ضررًا لنفسها أو للآخرين   -3-1-3

 إن الله وحده هو الذي يملك النفع والضرر لنفسه وللآخرين:
هُ قُلْ   رِْ  قُلِ اللَّ

َ
مَاوَاتِ وَالْأ هِمْ نَفْعًا   قُلْ مَنْ رَبُّ السـَّ نْفُسـِ

َ
وْلِيَاءَ لَا يَمْلِكُونَ لِأ

َ
خَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أ فَاتَّ

َ
أ

ام )الرعد:   (.16وَلَا ضَرًّ
لا شـــك أن جميع الأمور بيـد اللـه ســـبحـانه وتعالى، وبالتالي ف ن الاختيار في جلب النفع أو دفع 

ولى تـدبير أمور الســـمـاوات الضـــرر عن النف  أو الآخرين لي  بيـدهم. لأن اللـه وحـده هو الـذي يت
 والأر .

 لا تملك القدرة على القيام بأي شيء  -3-1-4

 لا يملك أي أحد من غير الله القدرة على تلبية أي طلب:
يْهِ إِلَ  ةِ كَفَّ يءٍْ إِلاَّ كَبَاسـِ تَجِيبُونَ لَهُمْ بِشـَ ذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لَا يَسـْ اءِ لِيَبْلُغَ ى الْمَ  لَهُ دَعْوَةُ الْحَقِّ وَالَّ

ينَ إِلاَّ فِي ضَلَالٍم )الرعد:   (.14فَاهُ وَمَا هُوَ بِبَالِغِهِ وَمَا دُعَاءُ الْكَافِرِ
توضـــح هذه الآية بجلاء أن جميع أمور الكون تتم فقة ب رادة وأمر الله، حيث لا يملك أحد غيره 

 القدرة على القيام باي شيء.
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 أسماء غير حقيقية   - 3-1-5

 طيع بخلاف الله هو مجرد أسماء اعتبارية لا توجد وراءها أي حقيقة.ما يُعبد ويُ 
لْطَانٍ  هُ بِهَا مِنْ ســُ نْزَلَ اللَّ

َ
نْتُمْ وَآبَاهُكُمْ مَا أ

َ
يْتُمُوهَا أ مَّ مَاءً ســَ ســْ

َ
م )يوســف:  مَا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاَّ أ

40.) 
 .تدلال عليه ولا يوجد له أي برهانلذا، كل ما هو باطل، وفي الواقع غير الله، لا يمكن الاس 

 العمل  -3-2
فهاني في كتابه “المفردات” كلمة العمل  اي الكائنات الحية. يعرف راغب الأصـ العمل بمعنى نشـ
على النحو التالي:  كل فعل يكون من الحيوان بقصــد، فهو أخ  من الفعل، لأن الفعل قد ينســب 

ــد، وق  ــب إلى إلى الحيوانات التي يقع منها فعل بغير قص ــب إلى الجمادات، والعَمَلُ قلما ينس د ينس
ذلك، ولم يســتعمل العَمَلُ في الحيوانات إلا في قولهم: البقر العوامل، والعَمَلُ يســتعمل في الأعمال  

(. المقصــود هو أن أي فعل يصــدر عن 587/  1، ا1416الصــالحة والســي ةم )راغب الأصــفهاني،  
ا أ دف يُعتبر عملًا. كمـ ة وهـ ائن حي بنيـ ات: كـ ل في أربع آيـ اطـ ت بلفظ البـ د اقترنـ ة قـ ذه الكلمـ ن هـ

 .16؛ هود: 33؛ محمد: 139؛ الأعراف: 118الأعراف: 
 المكونات المعنوية لكلمة العمل في آيات القرآن الكريم هي كما يلي:

 الإيمان والصلاح دليلًا على قيمة العمل   - 3-2-1

ة “عملوا” مع   ات” في  في القرآن الكريم، ذُكرت كلمـ ــالحـ ذه   52“الصـ ا. في جميع هـ موضـــعـً
 الحالات، تاتي عبارة “عملوا الصالحات” مع “الذين آمنوا”.

الِحَاتِ طُوبَى لَهُمْ وَحُسْنُ مَآبٍم )الرعد:  ذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّ  (.29 الَّ

 تحديد مراتب البشر بناءً على أعمالهم يوم القيامة   -3-2-2

ان يمتلك درجات معنوية خاصــة تتناســب مع أعماله، وهذه الدرجات في عالم الآخرة، كل إنســ
 مرتبطة مباشرة باعماله:

عْمَالَهُمْ وَهُمْ لَا يُظْلَمُونَم )الأحقاف: 
َ
يَهُمْ أ ا عَمِلُوا وَلِيُوَفِّ  (.19 وَلِكُلٍّ دَرَجَاتٌ مِمَّ

 كل فرد سيرل فقة نتيجة أعماله، ومصيره مرتبة باعماله:
مٍ لِلْعَبِيدِم )فصلت:  مَنْ عَمِلَ صَ  كَ بِظَلاَّ سَاءَ فَعَلَيْهَا وَمَا رَبُّ

َ
 (.46الِحًا فَلِنَفْسِهِ وَمَنْ أ
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ا مـا تكون معـه، وكـل مـا يصـــل إليـه، ســـواء كـان نعمـة أو عـذاب، هو نتيجـة  أعمـال الإنســـان دائمًـ
 أعماله:

ا رًا وَمَـ تْ مِنْ خَيْرٍ مُحْضـــَ ا عَمِلَـ لُّ نَفٍْ  مَـ دُ كُـ دًا     يَوْمَ تَجِـ مَـ
َ
هُ أ ا وَبَيْنَـ نَّ بَيْنَهَـ

َ
وءٍ تَوَدُّ لَوْ أ تْ مِنْ ســـُ عَمِلَـ

 (.30بَعِيدًام )آل عمران: 
نْ يُعْرَِ  عَمَلَهُ فِي كُلِّ يَوْمٍ وَلَيْلَةٍ   :قال الإمام الصــاد  عليه الســلام 

َ
لِمٍ يَعْرِفُنَا أ  حَقٌّ عَلَى كُلِّ مُســْ

 
َ
تَحِقَّ أ نْ يَســْ

َ
يَقْبَلُنَا كَقِيَادَةٍ( أ لِمٍ يَعْرِفُنَا )وَ هِ؛ عَلَى كُلِّ مُســْ بَ نَفْســِ هِ، فَيَكُونَ مُحَاســِ نْ يُعْرَِ  عَلَى نَفْســِ

 (.301،  1393لَّ يَوْمٍ وَكُلَّ لَيْلَةٍ وَيَكُونَ حَاسِبًا لِنَفْسِهِم )ابن شعبه، عَمَلَهُ عَلَى نَفْسِهِ كُ 

 زوال الأعمال الصالحة بسبب الشرك والكفر وإنكار الآيات   -3-2-3

رَكُوا لَحَبِةَ عَنْهُمْ مَا كَانُوا يَ  شـْ
َ
اءُ مِنْ عِبَادِهِ وَلَوْ أ هِ يَهْدِي بِهِ مَنْ يَشـَ عْمَلُونَم )الأنعام:   ذَلِكَ هُدَل اللَّ

88.) 
رَكُوام؛ بمعنى أنه  شـْ

َ
في تفسـير الفخر الرايي لهذه الآية، ذُكر أن الله أنهى الآية بنفي الشـرك:  وَلَوْ أ

/  13،ا1420إذا كان هؤلاء الأنبياء يشركون، ف ن أعمالهم وعباداتهم ستصبح بلا أثر )الفخر الرايي،  
54.) 

لو أشـــرك الأنبياء العظام، ف ن أعمالهم ســـتفنى. إن يوال العمل   يُبين الله في هذه الآية أنه حتى
يعني فقدان أثره في سعادة الإنسان. الكفر، وتكذيب آيات الله والآخرة، والشرك بالله، جميعها تؤدي  
ــحوبًا بالأمل في المكافاة   ــالح يجب أن يكون مص ــالحة؛ لأن القيام بعمل ص إلى يوال الأعمال الص

الفرد لا يؤمن بـالآخرة أو يكـذب آيـات اللـه، فـ نـه لا يقبـل أســـاس العمـل الصـــالح،  الإلهيـة، وإذا كـان  
 وبالتالي، ف ن هذه الأعمال لن تؤثر عليه.

 الهدف من الخلق هو القيام بأفضل الأعمال بأحسن شكل ممكن  - 3-2-4

ر  ت مراحل، وهو اختبار البشـ ماوات والأر  في سـ يُحدد الله في القرآن الكريم هدف خلق السـ
 ليظهر من منهم يقوم بافضل وأحسن الأعمال:

كُمْ  يُّ
َ
هُ عَلَى الْمَاءِ لِيَبْلُوَكُمْ أ امٍ وَكَانَ عَرْشـُ يَّ

َ
ةِ أ تَّ رَْ  فِي سـِ

َ
مَاوَاتِ وَالْأ ذِي خَلَقَ السـَّ نُ   وَهُوَ الَّ حْسـَ

َ
 أ

 (.7عَمَلًام )هود: 
كل من الأعمال الصـالحة   من خلال دراسـة كلمة عمل في القرآن، يتضـح أن هذه الكلمة تشـير إلى

والأعمـال الســـي ـة. إن مصـــير الإنســـان ومكـانتـه في الآخرة تعتمـد على نوع وكميـة أعمـالـه الجيـدة  
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ان عن المعايير الإلهية، وُصـفت بانها في الطريق الباطل،   ي ة. لذلك، كلما ابتعدت أعمال الإنسـ والسـ
 ف ن الله يُفنيها.

 مَا یُبْدِئُ وَمَا یُعِیدُ  -3-3
 الله في القرآن الكريم إلى الباطل بقوله:يُشير 

 (.49 قُلْ جَاءَ الْحَقُّ وَمَا يُبْدِئُ الْبَاطِلُ وَمَا يُعِيدُم )سبا: 
عبارة “ما يُبْدِئُ وَما يُعِيدُ” جاءت فقة في هذه الآية مع كلمة باطل. من الناحية اللغوية، )يبدئ(  

د( من   دء” بمعنى الإيجـاد الأولي، و)يعيـ ادة “بـ ب،  من مـ ادة “عود” بمعنى التكرار )طيـ ،  1378مـ
 (. بمعنى آخر، )يبدئ( تعني إيجاد ابتدائي من عدم، و)يعيد( تعني التكرار.489/ 13ا

ب، بل لا فائدة له في الدنيا والآخرة. تُذكر  ير الكبير، ذُكر أن الباطل لي  له وجود فحسـ في تفسـ
ا يغلـب البـاطـل، وأن البـاطـل في النهـايـة يائـل. في هـذا الســـيـا ، يتم   آيـة من القرآن تُظهر أن الحق دائمًـ

ــيء لم  التاكيد على أن الباطل لا يبدأ ولا يمكنه أن يبطل الحق. في النهاية، يُعرف الباطل على أنه ش
 (.215-214/ 25،ا1420يوجد أبدًا، وفي النهاية سيزول )ر.ك: الفخر الرايي، 

حَ  هِ  اللـَّ دَ  ا وَعـْ مَرْجِعُكُمْ جَمِيعـً هِ  وَعَمِلُوا  إِلَيـْ ذِينَ آمَنُوا  الـَّ لِيَجْزِيَ  دُهُ  يُعِيـ ثُمَّ   الْخَلْقَ 
ُ
دَأ يَبـْ هُ  إِنـَّ ا  قـًّ

الِحَاتِ بِالْقِسْةِم )يون :   (.4الصَّ
جـاء في تفســـير الميزان أن   في الحقيقـة، وجود كـل  مخلو  يُمنح لـه هو بفضـــل رحمـة اللـه...  

أيضًا بسبب تلك الرحمة. وعندما ينقطع الكمال   وبقاهه كذلك، إلى الحد الذي يمكن فيه الكمال، هو 
الممكن منه ولا يسـتحق اسـتمرار الرحمة، يسـترد الله تعالى تلك الرحمة التي أعطاها. وهذا لي  إلا 
جمعًا تكون نسـبتُه إلى العطاء السـابق والفيض الجديد نسـبةً... رحمة الله لا تبطل أبدًا... بل كل ما  

إن  عبارة   .(375/  11، ا  1417الرحمـة الإلهيـةم )راجع: الطباطبائي،  في الأمر هو اســـتمرار وتوقف 
دِئُ وَما يُعِيـدُ” تشـــير إلى غير اللـه، وتُقـابل فقة في حالة اللـه، لأنه هو الذي بدأ الخلق ويكمـل  “ما يُبْـ
ا أن  ه، كمـ ه مكـان فيـ ه، ولي  لـ اطـل غير اللـ اا أن البـ ذلـك، يمكن اســـتنتـ المخلوقـات إلى الكمـال. لـ

اطـل اطـل، ومع   البـ ة بـ ة بكلمـ ات مرتبطـ ــة ثلاث كلمـ يحتوي على نق  في وجوده. من خلال دراسـ
مراعاة التضــاد المعنوي بين هذه الكلمة والحق، يتضــح أن العناصــر المعنوية للباطل هي: أ( عدم  

 الانتساب إلى الله؛ ب( وجود نق  في الوجود.
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 محور الخلافة لكلمة »الباطل«    -4

ــيا  الآيات التي وردت فيها كلمة “الباطل”، هناك آيات أخرل في القرآن الكريم  ــبناءً على س س
ــمل هذه  ــتخدام كلمات أخرل. تش ــتخدمت نف  العبارة، ولكن بدلًا من كلمة “الباطل”، تم اس اس

يطان مريد، لعب، عبث وكفر. لدراسـ فه، شـ يتم الكلمات: اناث، حبة، سـ ة معنى كلمة “الباطل”، سـ
 بحث كلمتين من بدائلها وهما “اللعب” و"الحبة":

 اللعب -4-1
“اللعب” تعني التســلية. تم اســتخدام هذه الكلمة في القرآن الكريم بدلًا من كلمة “الباطل” كما 

رَْ  وَمَا بَيْنَهُمَا لَاعِبِينَم )الأنب
َ
مَاءَ وَالْأ  (. 16ياء: في قوله:  وَمَا خَلَقْنَا السَّ

في هذه الآية، تم استبدال كلمة “باطلًا” بكلمة “لاعبين”، مما يشير إلى أن الخلق له هدف ولي  
 عبثاً. وبالتالي، أحد معاني “الباطل” هو “اللعب”.

عرف راغـب الأصـــفهـاني “اللعـب” بـانـه عمـل يتم بـدون هـدف صـــحيح، وقـد ذكر أنـه إذا تم القيـام  
(. من  741،  1416حيح، ف نه يُعتبر “لعباً” )راغب الأصــفهاني،  بفعل بدون قصــد إلى الهدف الصــ

وجهـة نظر مصـــطفوي، تم تعريف “اللعـب” على أنـه قول أو فعـل يفتقر إلى هـدف عقلاني مفيـد، ولا 
ة من   دون رغبـ د وبـ ــد إلى هـدف عقلاني مفيـ دون قصـ ل أو القول يتم بـ ذا العمـ ل. هـ اقـ ه العـ ل إليـ يميـ

ــطفوي،  العاقل. كما أن “اللعب” يعني الا ــغال بفعل ممتع، دون النظر إلى النتائج أو الفوائد )مص نش
د. هـذه الكلمـة 197/  10، ا1385 ائج أو الفوائـ اً يتم دون النظر إلى النتـ (. “اللعـب” يعني عملًا ممتعـ

ــة هذه الكلمات  ــتتم دراس ــتقاتها ارتبطت باربع كلمات هي خو ، لهو، هزواً ويرتع. لذلك، س ومش
 فيما يلى:

 ضالخو  - 4-1-1

هذه الكلمة تعني شـرب الماء باليد، الدخول إلى الماء والعبور منه، وكذلك تم اسـتخدامها بشـكل  
مجـايي في أنشـــطـة أخرل. أكثر الحـالات التي وردت فيهـا كلمـة “الخو ” في القرآن الكريم تتعلق 

 (.302، 1412بمسائل تم ذمها. )راغب الأصفهاني، 
لْتَهُمْ لَيَقُولُنَّ إِ 

َ
ا تَهْزِئُونَم )التوبة:  وَلَِ نْ سـَ ولِهِ كُنْتُمْ تَسـْ هِ وَآيَاتِهِ وَرَسـُ بِاللَّ

َ
ا نَخُوُ  وَنَلْعَبُ قُلْ أ مَا كُنَّ نَّ

65.) 
المعنى اللغوي لهذه الكلمة يعني الدخول في عمل أو موضـوع. تم ذكر هذه الكلمة مع مشـتقاتها  
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ات من القرآن الكريم. في    9مرة في    12 ات، تم اقتران هـ  5آيـ ب”. ومع آيـ ة “اللعـ ة مع كلمـ ذه الكلمـ
ــبهات حول  ــلبية، وتعني الدخول في الش ذلك، في جميع هذه الحالات، تحمل هذه الكلمة دلالة س
دين الله، وكذلك في المجال  التي يتم فيها مناقشــة آيات الله تعالى، وأيضــاً الانغماس في الأمور 

 الدنيوية والغفلة عن الآخرة.
واء في مفردات راغب، يطلق عل ى الكلام الذي يصـل إلى الإنسـان من خلال السـمع أو الوحي، سـ

(. الخو  في المجـال  التي لا ترضـــي اللـه 222، 1416في اليقظـة أو النوم. )راغـب الأصـــفهـاني،  
هِ يُكْفَرُ بِهَ  مِعْتُمْ آيَاتِ اللَّ نْ إِذَا سـَ

َ
لَ عَلَيْكُمْ فِي الْكِتَابِ أ  بِهَا يؤدي إلى حبة الأعمال.  وَقَدْ نَزَّ

ُ
تَهْزَأ يُسـْ ا وَ

هَ جَامِعُ الْمُنَافِقِ  كُمْ إِذًا مِثْلُهُمْ إِنَّ اللَّ وا فِي حَدِيثٍ غَيْرِهِ إِنَّ ى يَخُوضـُ ينَ فِي فَلَا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتَّ ينَ وَالْكَافِرِ
مَ جَمِيعًام )النساء:   (.140جَهَنَّ

ارة إلى أن   ير هذه الآية، تم الإشـ ات في تفسـ اركة في جلسـ لمين عن المشـ ود هو نهي المسـ المقصـ
يهود المدينة، حيث كانوا يســـخرون من القرآن الكريم.  كان المنافقون يجلســـون إلى أحبار اليهود 

ــي،   ــخرون من القرآن فنهاهم الله تعالىم )الطبرس (. يعتبر الله تعالى الأفراد 194/  3، ا1384فيس
ات معارضـين للنب اركون في جلسـ لم( منافقين وكافرين، وقد وعدهم الذين يشـ ي )صـلى الله عليه وسـ

بعذاب جهنم. كلمة “خو ” تعني الدخول في جلسـات يتم فيها السـخرية من آيات الله، والمشـاركة  
في هذه المجـال  تؤدي إلى فقـدان الأعمـال الصـــالحـة ووضـــع المســـلمين في صـــفوف المنافقين  

 والكافرين.

 _ اللهو 4_1_2

اةُ  كلمـة "اللهو" هى إحـ ا الْحَيَـ دل الألفـا  البـديلـة للعـب وعـادة مـا تســـتخـدم بنف  المعنى.  وَمَـ
فَلَا تَعْقِلُونَم )الأنعام: 

َ
قُونَ أ ذِينَ يَتَّ ارُ الآخِْرَةُ خَيْرٌ لِلَّ نْيَا إِلاَّ لَعِبٌ وَلَهْوٌ وَلَلدَّ  (.32الدُّ

من الرغبة والمتعة، ولكن لي  له هدف أو    اي الذي يتضـ نتيجة. اللهو هو ما تميل اللهو هو النشـ
ة )مصـــطفوي،  النتيجـ ه دون أن تهتم بـ ه النف  وتســـتمتع بـ (. الفر  بين اللهو 11/  8، ا1385إليـ

 واللعب هو أن اللعب له منفعة، بينما اللهو لا يحمل أي نوع من المنفعة أو النتيجة.
لا يُطلق عليه كلمة اللعب تسـتخدم في النشـاطات التربوية، مثل لعب الشـطرنج وما إلى ذلك، و

اللهو. وفي المقابل يُسـتخدم لفظ اللهو لششـارة إلى النشـاي الذي لا يتبع أي منفعة، ولهذا السـبب 
ــكرل،   ــان عن الأمور المهمة. )عس ــمى اللهو، لأنه يلهي الإنس (. ومن هنا، ورد في 248،  1420يُس

كَاثُرُم )التكاثر:   (.1القرآن الكريم:  أَلْهَاكُمُ التَّ
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مور التي تـدفع الإنســـان إلى اللهو والترفيـه هي الطموحـات المـاديـة والطموحـة:  ذَرْهُمْ من بين الأ
مَلُ فَسَوْفَ يَعْلَمُونَم )الحجر: 

َ
يُلْهِهِمُ الْأ عُوا وَ يَتَمَتَّ كُلُوا وَ

ْ
 (. 3يَا

(. التجارة 37اللهو يشـير إلى نشـاي غير مجدي يُبعد الإنسـان عن القيام بالأعمال المهمة )النور:  
ة:   دي )الجمعـ ه، تُعتبر لهوا غير مجـ ــان عن ذكر اللـ دت الإنسـ (. وحتى 11والبيع والشـــراء، إذا أبعـ

القصـ  مثل الأسـاطير، والموسـيقى، وما شـابه ذلك، التي تُنسـي الإنسـان ذكر الله، تُعتبر من مصـاديق  
ــان عن ذكر6اللهو )لقمـان:   اء، إذا أبعـدت الإنسـ ه، تُعتبر   (. كـذلـك الأموال، والممتلكـات، والأبنـ اللـ

ا من مصـاديق اللهو )المنافقون:   (. لذلك، تبين أن اللهو يعني القيام بشـيء بلا هدف أو مقصـد.  9أيضـً
اديق اللهو. لذا، ف ن   ان عن ذكر الله يُعتبر من مصـ ولكن في رهية القرآن الكريم، كل عمل يُبعد الإنسـ

ان الإنسـان. وبالتالي، يوجد عنصـران هذا النوع من العمل لي  من عند الله ويُعتبر نوعًا من تقلي ل شـ
 معنويان باطلان في كلمة اللهو.

ــير إلى هذا الأمر حيث قال ش
ُ
ــبحانه أمرًا عبثًا   :في حديثٍ عن الإمام علي )ع( أ  ما خلق الله س

 (.305/ 10، ا 1388)محمدي الريشهري،  «...فيلهو 

 الهزو   -4-1-3

ــر  في كتب اللغة، مثل المفردات، تم تعريف كلمة  ــكل غير مباش  الهزوم للكلام الذي ينطق بش
(. كما تم 841،  1416وبنبرة هزلية:  مزح في خفية وقد يقال لما هو كالمزحم )راغب الأصــفهاني،  

تعريف الهزو  في كتـاب  "تحقيق في كلمـات القرآن" بمعنى التقليـل من الاحترام بلا ســـبـب ل فعـال  
جه إلى جهة، سـواء كان بقول أو بعملم )مصـطفوي،  والأقوال:  هو مطلق تحقير وإهانة من دون تو 

هُمْ قَوْمٌ لَا يَعْقِلُونَم  256/  11، ا1368 نَّ
َ
ا كَ بِـ ا ذَلِـ ا هُزُوًا وَلَعِبًـ ذُوهـَ خـَ لَاةِ اتَّ ادَيْتُمْ إِلَى الصـــَّ إِذَا نَـ (.  وَ

 (.58)المائدة: 
تُهْزِئَ بِ  تهزئون دائمًا  في مواجهة جبهة الحق.  وَلَقَدِ اسـْ ذِينَ  يقف المسـ لٍ مِنْ قَبْلِكَ فَحَاَ  بِالَّ رُسـُ

تَهْزِئُونَم )الأنعام:   خِرُوا مِنْهُمْ مَا كَانُوا بِهِ يَســْ (. إن اســتهزاء آيات الله ناشــَ عن الانغماس في 10ســَ
 الدنيا؛ لأن هؤلاء الأشخا  يعتقدون أن الحياة في هذه الدنيا خالدة ولا يؤمنون بالآخرة.

 الرتع  - 4-1-4

لميزان في تعريف  رتعم أن هـذه الكلمـة تعني رعي الحيوان بحريـة والتنقـل بحرية  ذكر صـــاحـب ا
وأكل الفواكه من قبل الإنسان. هذه الكلمة ذُكرت مرة واحدة فقة بصيغة يَرْتَع في القرآن الكريم وفي 
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 (.206/ 11، ا1417الآية المذكورة )الطباطبايى، 
بشـكل مجايي لششـارة إلى الإفراي في تناول الطعام  الرتع يعني أكل الأحشـام، ولكن تُسـتخدم  

ان إذا أريد به الأكل الكثير، وعلى طريق   تعار لشنسـ له: أكل البهائم، ويسـ تْعُ أصـ ر.  الرَّ من قبل البشـ
افِظُونَم  341:  1412التشـــبيـهم )راغـب الأصـــفهـاني،  هُ لَحـَ ا لَـ إِنّـَ بْ وَ يَلْعَـ دًا يَرْتَعْ وَ ا غَـ هُ مَعَنَـ لْـ رْســـِ

َ
(.  أ

 (.12يوسف: )
يبدو أن هذه الكلمة اسـتخدمت كاسـتعارة لششـارة إلى عدم قيمة الطعام في مسـار عبودية الله، 
به  ان يُشـ ان مقارنةً بالمرتبة الروحية العليا له؛ لأن أكل الإنسـ دية لشنسـ ورمزًا لانخفا  المرتبة الجسـ

 باكل الحيوانات.
ة الكلمات البديلة لكلمة "اللعب" في القرآ ن الكريم، تبين أن هذه الكلمة لا تحمل دلالة في دراسـ

إيجابية وتشـير إلى الأمور الدنيوية التي تُبعد الإنسـان عن ذكر الله. والبدائل الأخرل كالخو  والرتع 
يطان، ويعتبر التعلق  بب، يرتبة اللعب ب غواء الشـ لبية. لهذا السـ ا معاني سـ واللهو والهزو تحمل أيضـً

 الإنسان يُقلل من ارتباطه بالله تعالى. بالأمور الدنيوية نقصًا في

 الحبط-4-2
ــفهاني،   ــياع )راغب الأص ــتخدام هذه 444/  1، ا1416الحبة يعني الفقدان والض (. وقد تم اس

ير الميزان، وردت كلمة "حبة" في القرآن   16الكلمة في القرآن الكريم   مرة في آيات مختلفة. في تفسـ
ها يوال أثر شـــيء، أو عدم قيمة وتاثير العمل. وقد نفى الله الكريم فيمـا يتعلق باعمـال النـاس، ومعنـا

ا وأثره في  ا بـالآخرة فقة، بـل إن الحبة يزيـل أثر العمـل في الـدنيـ ــً الى أن يكون هـذا الحبة خـاصـ تعـ
ــان   ــتفاد من عموم تعابير الآيات أن الآثار الحقيقية لأعمال الإنس ا... ومع ذلك، مما يس ــً الآخرة أيض

اة الآخرة  ا من الـدن م تظهر في حيـ اة الـدنيـ ر الحيـ اة الآخرة ويضـــي هـا، كمـا يطه  ، والإيمـان ينقي حيـ
هِ مَنْ    .(267/  5، ا  1417)الطبـاطبـائي،   دِي بِـ هِ يَهْـ دَل اللّـَ كَ هُـ كمـا يقول تعـالى في القرآن الكريم:  ذَلِـ

شْرَكُوا لَحَبِةَ عَنْهُمْ مَا كَانُوا يَعْمَلُونَ 
َ
(. إذن، المعنى اللغوي للحبة 88م )الأنعام:  يَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ وَلَوْ أ

هو الفقدان والانهيار، وفي اصـطلاح القرآن، يُسـتخدم للدلالة على فقدان تاثير العمل في سـعادة الفرد  
في الـدنيـا والآخرة. الآيـات التي ذُكرت فيهـا كلمـة الحبة قـد بينـت أســـبـاب حبة الأعمـال من منظور 

 القرآن، والتي تشمل ما يلي:
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 إنكار القيامة والمعاد   - 4-2-1

بُوا بِآيَاتِنَا  ذِينَ كَذَّ من الأسباب المؤدية لحبة العمل في القرآن هو إنكار المعاد والعالم الآخر.  وَالَّ
انُوا يَعْمَلُونَم )الأعراف:   ا كَـ لْ يُجْزَوْنَ إِلاَّ مـَ الُهُمْ هـَ عْمـَ

َ
تْ أ اءِ الآخِْرَةِ حَبِطـَ (. نظرًا لأن وقوع 147وَلِقـَ

يـامـة والمعـاد أمرٌ قطعي ووعـدٌ من اللـه تعـالى، فـ ن إنكـاره يُعتبر اعتقـادًا غير صـــحيح وغير واقعي.  الق
بعبـارة أخرل، هذا الاعتقـاد ناق  وغير مكتمـل. من جهـة أخرل، لأن هذا الإنكـار يتعـار  مع وعود 

 بطلانه.الله، ف نه لا يوجد من جانبه. ونتيجة لذلك، يوجد هنا عنصران رئيسيان للتعبير عن 

 عدم احترام النبي )ص(  -4-2-2

( وتجاهل الأدب في حضـوره يؤدي إلى وآله عدم مراعاة مقام واحترام رسـول الله )صـلى الله عليه
بِيِّ وَلَا تَجْهَرُوا لَهُ  وْتِ النَّ وَاتَكُمْ فَوَْ  صـَ صـْ

َ
ذِينَ آمَنُوا لَا تَرْفَعُوا أ هَا الَّ يُّ

َ
ان.  يَا أ وْلِ   بِالْقَ حبة أعمال الإنسـ

عُرُونَم )الحجرات:   نْتُمْ لَا تَشـــْ
َ
الُكُمْ وَأ عْمـَ

َ
نْ تَحْبَةَ أ

َ
لِبَعْضٍ أ كُمْ  (. نظرًا لأن رســـول 2كَجَهْرِ بَعْضـــِ

الله) ( هو رسـول من الله، ف ن طاعته تعادل طاعة الله. لذا، ف ن عدم احترامه يُظهر ضـعفًا روحيًا  
بطة بعدم الإيمان ومخالفة رســـول الله، مثل الشـــرك وعدم انتباه للتوجيهات الإلهية. الكلمات المرت 

والكفر، تشــير جميعها إلى عدم رضــا الله ونق  في العبادة. وفي النهاية، يرتبة مفهوم الحبة بعدم  
 رضا الله ونق  في الكمال المعنوي.

 ارتكاب المعاصي  - 4-2-3

ب الله،   ان.  ذَلِكَ ارتكاب الذنوب، أو بعبارة أخرل، الأفعال التي تُغضـ بب حبة أعمال الإنسـ تُسـ
عْمَالَهُمْم )محمد:  

َ
حْبَةَ أ

َ
وَانَهُ فَا ــْ هَ وَكَرِهُوا رِض خَةَ اللَّ ــْ س

َ
بَعُوا مَا أ هُمُ اتَّ نَّ

َ
(. ارتكاب واتباع الذنوب  28بِا

واستحقا  العذاب الإلهي هو علامة على مر  معنوي ونق  في عقل الإنسان؛ لأن الإنسان يجب 
ا وعيبًا في مرتبة الكمال الإنسـاني، ولا أن يعبد الله ب اسـتخدام عقله. هذا النوع من السـلوك يُعتبر نقصـً

 يُرضي الله، ولي  من جانبه.

 عدم الإيمان  - 4-2-4

ولَِ كَ لَمْ يُؤْمِنُوا  
ُ
عدم الإيمان بدين الله وآياته هو أحد العوامل الأخرل المسببة لحبة الأعمال.  أ

عْمَا
َ
هُ أ حْبَةَ اللَّ

َ
هِ يَسِيرًام )الأحزاب:  فَا (. يحدث عدم الإيمان بسبب اعتقاد  19لَهُمْ وَكَانَ ذَلِكَ عَلَى اللَّ

إلى   لم يتمكن هذا الإنسان من الوصول  الله. من جهة أخرل،  تتعار  مع رضا  الإنسان في أشياء 
أن هناك  مرحلة من نقاء الروح تجعله يؤمن بدين الله، وبالتالي فهو يعاني من نق . وهكذا، يتضح  
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 عناصر معنوية باطلة هنا أيضًا. 

 الشرك   -4-2-5

هِ يَهْدِي بِهِ  فاعة.  ذَلِكَ هُدَل اللَّ ريك لله في مجالات العبادة والربوبية والشـ بة شـ رك يعني نسـ الشـ
انُوا يَعْمَلُونَم )الأنعـام:  ا كَـ رَكُوا لَحَبِةَ عَنْهُمْ مَـ شـــْ

َ
ادِهِ وَلَوْ أ اءُ مِنْ عِبَـ ــَ لو مـال النبي  (. حتى88مَنْ يَشـ

رَكْتَ لَيَحْبَطَنَّ   ــْ ش
َ
ذِينَ مِنْ قَبْلِكَ لَِ نْ أ إِلَى الَّ وحِيَ إِلَيْكَ وَ

ُ
ــتحبة أعماله:  وَلَقَدْ أ ــرك، س ) ( إلى الش

ينَم )الزمر:   رِ (. الشـرك، لأنه يُبعد وجود الإنسـان عن الله، يجعل نية 65عَمَلُكَ وَلَتَكُونَنَّ مِنَ الْخَاسـِ
الله. العمل الصـالح يعتمد على نية صـحيحة وشـكل صـحيح، ولكن في الشـرك،   جميع أعماله لغير

تختفي النيـة، وفي الواقع لا يبقى منـه شـــيء. الشـــرك لي  من اللـه، ولا يُرضـــيـه. من جهـة أخرل،  
الشــخ  المشــرك قد ســار في طريق خاطَ في معرفة الله وخالقه، وبالتالي ف ن اعتقاده يعاني من  

 مفهوم الشرك، هناك عنصران: عدم الاتصال بالله ونق  في الاعتقاد. نق . بعبارة أخرل، في

 الصد عن سبيل الله ومخالفة النبي )ص(  - 4-2-6

ــول  ــر المعارف الإلهية، ويتحدون رس ــخا  الذين يعيقون هداية الناس إلى دين الله ونش الأش
تهم الإنســانية. بدلًا الله) ( ويخالفونه، يقفون في جبهة معارضــة للحق وبهذا قد ابتعدوا عن فطر

 من الوصول إلى الكمال، أصبحوا في مسار السقوي من الفضائل الإنسانية.
نَ لَهُمُ الْهُدَل لَنْ  ولَ مِنْ بَعْدِ مَا تَبَيَّ سـُ وا الرَّ اقُّ هِ وَشـَ بِيلِ اللَّ وا عَنْ سـَ دُّ ذِينَ كَفَرُوا وَصـَ هَ    إِنَّ الَّ وا اللَّ رُّ يَضـُ

عْ 
َ
 (.32مَالَهُمْم )محمد: شَيًْ ا وَسَيُحْبِةُ أ

 لذا يتضح أنه في مجال الانحراف ومخالفة رسول الله، يوجد عنصران رئيسيان في المعنى الباطل. 

 الكفر   -4-2-7

الكفر في اللغـة يعني التغطيـة، وفي الاصـــطلاح الـديني يشـــير إلى عـدم قبول الـدين والتوجيهـات 
ية الإلهية. كما تُسـتخدم هذه الكلمة للدلالة على إنكار  اسـ ذِينَ كَفَرُوا  :  الدين وأصـوله الأسـ ولَِ كَ الَّ

ُ
 أ

عْمَالُهُمْ فَلَا نُقِيمُ لَهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَيْنًام
َ
هِمْ وَلِقَائِهِ فَحَبِطَتْ أ  (.105)الكهف: بِآيَاتِ رَبِّ

تنادًا إلى الآيات، ف ن الكفر بالله وإنكار الآيات الإلهية يؤدي إلى فقدان الإيمان   وحبة أعمال اسـ
الفرد. الكـافر، بعـدم قبولـه للـه والمعـاد، يخفي الحقيقـة ويعـاني من نق  في اعتقـاده. الكفر يعني عـدم  

 الاتصال بالله ونق  في الإيمان، بينما أراد الله من عباده أن يقبلوا دينه ويهتدوا به.
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 الكراهة تجاه نزول الآيات الإلهية  -4-2-8

هُمْ كَرِهُوا عدم الرضا والنفور من نزول   نَّ
َ
القرآن وآيات الله تُعتبر من عوامل حبة الأعمال.  ذَلِكَ بِا

عْمَالَهُمْم )محمد: 
َ
حْبَةَ أ

َ
هُ فَا نْزَلَ اللَّ

َ
 (.9مَا أ

عدم الاهتمام بذكر الله وما يرضـيه هو علامة على تغيرات معنوية ونق  في روح الأفراد. لذلك،  
 أيضًا يوجد عنصران معنويان وباطلان.يتضح أنه في هذه الخاصية الاعتقادية 

 مصاديق الباطل في العصر الحاضر    - 5

يقول إيزوتســو في كتابه  الله والإنســان في القرآنم: إن الباطل هو كل عمل يدوس على حقو  
ذا 75–72،  1360الأفراد ويغر  المجتمع في الفوضـــى والظلم )إيزوتســـو،   اد على هـ الاعتمـ (. وبـ

ة ياسـ ت خلال العقود    التعريف، تُعتبر سـ العقوبات والتدخل العسـكري للولايات المتحدة، التي فرضـ
الأخيرة عقوبات اقتصـادية غير مسـبوقة على الجمهورية الإسـلامية الإيرانية وعدد من الدول الأخرل،  
سببًا مباشرًا في إضعاف الرفاهية العامة، وارتفاع معدلات التضخم، وحرمان الطبقات الضعيفة، مثالًا  

ا على الباطل؛ لأن هذه الإجراءات لم تكن وســيلة لتحقيق الحق بقدر ما كانت أداة للضــغة  واضــحً 
  .( 128–125،  1395؛ شـم ،  55–52،  1390السـياسـي وتجريد المظلومين من حقوقهم )رضـائي،  

ــنها النظام الإســرائيلي على  ــكرية المتكررة التي يش ــار الطويل والعمليات العس وبالمثل، ف ن الحص
من قطع متعمـد للمـاء والكهربـاء والأدويـة إلى هجمـات منتظمـة تُســـفر عن خســـائر   —قطـاع غزة  

تقع بالكامل في دائرة الباطل، لأنها لا تنتهك فقة الحقو  الأســاســية في   —فادحة بين المدنيين  
ه بشـكل منهجي أسـاس حقو  الإنسـان من خلال إثارة الرعب  الحياة والعلاا للفلسـطينيين، بل وتشـو 

 (.45–42، 1394؛ سميعي، 38–35، 1399نى التحتية المدنية )أحمدي، وتدمير الب

 النتائج:  

ا لآراء إيزوتســـو، في أربع خطوات:   أظهرت دراســـة مفهوم البـاطـل في حقـل الـدلالـة القرآنيـة وفقًـ
المحورين،  تحـديـد المجـال الـدلالي؛ محور الإحلال؛ محور الترافق؛ وتحليـل البنيـة الـدلاليـة بنـاءً على 

ــتقاتها وردت في القرآن الكريم    :أن ــد الحق،    36إن  كلمة  الباطلم ومش مرة، وتعني  كل ما هو ض
ل  الحقم. في محور   ابـ ا في مقـ البًـ ة من منظور إلهيم، وتقع غـ ديم القيمـ ذاتي وعـ ات الـ د للثبـ اقـ فـ

لاح مع الباطل، العدم، الكذب د ، والصـ اد. أما الإحلال، تتقابل كلمات الحق، الثبوت، الصـ ، والفسـ
في محور الترافق، فتشـير عبارات رئيسـية مثل  مِن دُونِهِم،  لا يخلقون شـيً ام،  ما يبدأ وما يعيدم  
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من النـاحيـة الوجوديـة، البـاطـل فـاقـد للثبـات   .و حبة العمـلم إلى الجوانـب الوجوديـة والعمليـة للبـاطـل
ا، لا يملـك القـدرة على  ا. الـذاتي ويعتمـد على خلق اللـه. وظيفيًـ الخلق أو الهـدايـة، ولا ينتج أثرًا إيجـابيًـ

اد والهلاك وحبة الأعمال بب الفسـ تقر وقابل للانتهاء. وأخلاقيًا وعمليًا، يسـ في   .يمنيًا، هو غير مسـ
المجمل، الباطل هو أمر غير ثابت، بلا حقانية، بلا ثمر، عديم القوة والتاثير، لا بداية صـحيحة له ولا 

ــتمرارية، وفي ميدان الإ ــاملة لمفهوم اس ــورة ش يمان والعمل يؤدي إلى الهلاك. هذا التحليل يقدم ص
بنـاءً على هـذه النتيجـة، يمكن رســـم هرم دلالي لكلمـة    .البـاطـل وتضـــاده مع الحق في القرآن الكريم 

 : باطلم وفقًا لنظرية إيزوتسو كما يلي

ــف جميع هذا التحليل البنيوي، مع التزامه بمحوري الإحلال والترافق في نظرية إ ــو، يكش يزوتس
ا لفهم عميق لتقابل الحق والباطل في  طبقات دلالة  الباطلم في النصـو  القرآنية، ويشـكل أسـاسـً

في الختـام، يجـب التـاكيـد على أن منهج الـدلالـة البنيويـة لإيزوتســـو، رغم ابتكـاراتـه، لم   .القرآن الكريم 
ة ة التفســـيريـ ة والحجيـ اعتراف كـامـل من حيـث الموثوقيـ ائج هـذا   يحظَ بعـد بـ  في علوم القرآن، وأن نتـ

 البحث مبنية على فر  قبول هذا المنهج كنهج معتبر في تحليل المفاهيم القرآنية.

  

کلمة الباطل
القيمة کل ما هو ضد الحق ويفتقر إلى الثبات الذاتي و: البحث الدلالي

...(باطِل، بَرِي، أَبْطَلَ )من وجهة النظر الإلهية في القرآن، 
دق البطلان؛ الص/العدم↔ الباطل؛ الثبوت ↔ الحق : محور الخلافة

الفساد↔ الكذب؛ الصلاح ↔ 
حبط »، «دما يبدأ وما يُعي»، «لا يخلقون شيئا  »، «مِن دُونِهِ »: محور الرفقة

...(مفاهيم الارتباط الوجودي، العجز، الزوال، )، «العمل

:تحليل طبقات المعنى
فقدان الثبات الذاتي والوجود، مشروط ومرتبط؛: وجودي( أ

الإثمار؛/الهداية/غير قادر على الخلق: وظيفي( ب
غير مستقر وقابل للزوال؛: زماني( ج
.عام: أخلاقي-عملي( د
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